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Resumo: A ayahuasca ¢ uma bebida de origem indigena, baseada numa tradi¢ao transmitida
oralmente desde tempos imemoriais. Aglutinados a partir do uso ritual/religioso da bebida, as
comunidades ayahuasqueiras expressam praticas e territorialidades fundamentadas na
ancestralidade, espiritualidade e/ou religiosidade, além de uma relagdo de pertencimento e
harmonia com a Natureza. Essas comunidades tém garantidos seus direitos fundamentais
culturais e territoriais por meio de normas nacionais e internacionais, uma vez que o territorio
e a cultura constituem pressupostos de suas formas de reproducao. Nesse sentido, apresentamos
uma revisao bibliografica, com uma abordagem teoérico-epistemoldgica de didlogo intercultural
para detalhar e problematizar as praticas e territorialidades dessas comunidades, destacando a
inseparabilidade da cultura do territorio e discutindo sua protegdo juridica.

Palavras-chave: Direito Agrario; Ayahuasca; Direitos Culturais; Territorio; Territorialidades
especificas.

Abstract: Ayahuasca is a drink of indigenous origin, based on a tradition transmitted orally
since time immemorial. Assembled based on the ritual/religious use of the drink, ayahuasca
communities have practices and territorialities based on ancestry, spirituality and/or religiosity,
in addition to a relationship of belonging and harmony with Nature. These communities have
fundamental cultural and territorial rights guaranteed through national and international norms,
since territory and culture constitute the preconditions of their forms of reproduction. In this
sense, we present a bibliographical review, with a theoretical-epistemological approach to
intercultural dialogue to detail and problematize the practices and territorialities of these
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communities, highlighting the inseparability of culture from the territory and discussing its
legal protection.

Keywords: Agrarian Law; Ayahuasca; Cultural Rights; Territories; Specific territorialities.

Introducao

Os direitos culturais e territoriais dos povos originarios e de todos os brasileiros estao
previstos em diplomas legais nacionais e internacionais. Entre eles, a Constituicdo da
Republica Federativa do Brasil de 1988 (CRFB/88), como também a Conven¢do n. 169 da
Organizagdao Internacional do Trabalho (OIT) que contrastam com uma perspectiva
integracionista em relacdo aos povos indigenas. Ou seja, os povos indigenas e os povos tribais
possuem o direito a preservacao de sua cultura e de seus territorios, pois estes sdo um dos
pressupostos das formas de reprodugdo de suas comunidades.

Os povos originarios amazonicos e andinos possuem o conhecimento para a produgao
da ayahuasca e fazem o seu uso desde tempos imemoriais. Onde cada grupo tem suas proprias
concepgdes sobre a ayahuasca, o que ela representa, a forma de aquisicao do conhecimento de
produzi-la, etc. Contudo, por sua origem indigena e por ser produzida a partir de plantas, a
producdo e utilizagdo ritual/religiosa requer, entre outros, um ambiente ecologicamente
equilibrado.

Ou seja, as comunidades ayahuasqueiras mantém uma relagao intrinseca de harmonia
com a natureza, distanciando-se da concep¢ao predominante de mercantilizagao e exploragao
comercial. Ou seja, a terra e a natureza ndo sao meros objetos de explora¢do, mas sim entidades
espiritualizadas que fazem parte de sua identidade cultural, expressada por meio de praticas e
territorialidades especificas, pautadas na ancestralidade, religiosidade e/ou espiritualidade.

Apesar das garantias legais, devido ao carater contra-hegemonico de suas praticas e
territorialidades especificas, essas comunidades enfrentam desafios significativos na efetivagdo
de seus direitos culturais e territoriais. Portanto, é necessario apresentar e discutir as
comunidades ayahuasqueiras, suas praticas e territorialidades, sob uma perspectiva que
considere os demais conhecimentos e saberes praticos, além do historico de colonizacdo e
exploracao no territério que posteriormente veio a ser considerado América. Tal abordagem

permitird uma andlise mais aprofundada das praticas e territorialidades ayahuasqueiras,
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visando a prote¢do juridica desses aspectos fundamentais de sua cultura e a compreensao da

relacdo intrinseca entre direitos territoriais e culturais.

1. Territorios em disputa

A terra € o local onde as pessoas expressam suas praticas, saberes, cultura. Em oposicao
a cosmovisdo indigena e aos modos de fazer, viver e criar proprios de quilombolas, povos
originarios, ribeirinhos, movimentos sociais que lutam pela terra, entre outros, a concep¢ao
hegemoénica quanto ao uso da terra/natureza ¢ a de enxerga-la como um bem, recurso,
monopolisticamente apropriavel a servigo do capital.

Contudo, antes da consolidacdo do direito de propriedade como absoluto, o uso da terra
era determinante para seu usufruto, comum para moradia e producdo de alimentos (Margs,
2003; Polanyi, 2000). No entanto, com o advento do capitalismo, a terra (assim como outros
recursos naturais) foi transformada em propriedade privada, individual e transferivel, mesmo
para aqueles que ndo a utilizam (Marés, 2003). Assim, enquanto alguns a veem meramente
como uma mercadoria, outros a consideram sagrada, provedora de bens, riquezas e cultura, um
espaco comum onde se manifestam diversas praticas e territorialidades.

Na experiéncia ocidental, para viabilizar a mercantilizacao da terra, houve o processo
de expropriac¢do de determinados individuos do acesso a mesma. Mediante diversos esforgos e
violéncia, a terra foi paulatinamente monopolizada. Ao mesmo tempo, pensadores
contratualistas teorizaram sobre a propriedade privada para, posteriormente, ser garantida pelo
Estado e pelo direito.

Por isso, destacamos o processo dos cercamentos de terras abertas na Inglaterra
(enclosures) como uma expressao e exemplo do progressivo e continuo processo de exclusdo
de acesso a terra imposto a determinados sujeitos.

Os cercamentos (enclosures) na Inglaterra, foi um processo violento e desumanizador,
também considerado revolucdo dos nobres e ricos contra os pobres. Quando campos de terras
araveis e areas de uso comum passaram a ser cercados, monopolizados e transformados em
pastagem (Polanyi, 2000). A terra adquiriu valor de troca, deixou de ser provedora de alimento
para se tornar uma mercadoria, propriedade privada protegida por lei (Marés, 2003).

Devido principalmente as analises unicamente pelo viés econdmico, a um senso
utilitarista e a confianga nao-critica das ‘‘propriedades auto curativas de um crescimento

constante’’ (Polanyi, 2000, p. 51), algumas consequéncias desse processo foram invisibilizadas
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e apagadas pelos autores do século XIX. Ao final, propunham uma aceitagdo das consequéncias
sociais do progresso econdmico, assim como aconteceu com a ciéncia politica (formas de
governar) que, sendo considerada arcaica, foi posteriormente esquecida (Polanyi, 2000).

Nesse sentido, aliado ao Estado e ao pensamento liberal vigente, os cercamentos
constituem um modelo de monopolizacdo e mercantilizagdo da terra, do territorio e da propria
natureza, que pela logica do capital e do liberalismo econdomico, sdo encarados como
recursos/mercadorias. E, por forca de atuagdo do Estado se torna uma propriedade, um bem
juridico monopolisticamente apropriavel.

No caso do Brasil a relevancia da atuagao do Estado no processo de mercantilizagdo da
terra/territorio/natureza pode ser avaliada. O instituto das Sesmarias, a Lei de Terras’, o
Estatuto da Terra® e a propria Constituigdo da Republica Federativa do Brasil de 1988
foram/sao um conjunto de normas elaboradas com o proposito de legitimar a propriedade da
terra no territério brasileiro. Que por sua vez, ja era ocupado anteriormente pelos mais diversos
povos, que foram desconsiderados ou tem baixissima capacidade de interferéncia nesse
processo.

Portanto, de maneira parecida com o que ocorria no caso dos cercamentos (enclosures),
aquele(s) que ndo faz(em) parte de determinados grupos dominantes, privilegiados, cuja
relacdo com a terra ndo esta alinhada a interesses exclusivamente econdmicos/mercadologicos

foram e constantemente sao excluidos, violentados e marginalizados.

2. Dialogo intercultural

No século XVII europeu, a ascensao da ciéncia moderna ocidental como Unica forma
legitima de conhecimento refletiu ndo apenas razoes epistemoldgicas, mas também econdmicas
e politicas. Isso levou a desvalorizagdo e marginalizacdo de outras culturas e cosmovisoes,
reduzindo-as a supersti¢des sujeitas a processos de evangelizagdo e aculturacao.

Essa dindmica evidencia uma dimensao epistémica no colonialismo, onde os saberes
que ndo se alinham aos canones cientificos ocidentais sdo desconsiderados e até mesmo
negados, incluindo os saberes indigenas. Essas contradicdes vém sendo enumeradas e

problematizadas até que se impossibilitou o ndo reconhecimento de uma diversidade de

5Lein. 601 de 1850 (Brasil, 1850).
6 Lein. 4.504 de 1964 (Brasil, 1964).
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conhecimentos para além do cientifico, mesmo quando esses sdo classificados como local ou
tradicional.

Nesse sentido, o pensamento dominante da modernidade, capitalista, liberal e secular
estendeu seu campo de influéncia pelo mundo desde o colonialismo. Baseado numa ontologia
que separa o humano e o ndo humano, natureza e cultura, corpo sagrado e corpo secular, razao
e emog¢do. Consolidando “um mundo”, “onde sua expressdo maxima estd na globalizagdo

neoliberal capitalista, individualista” (Escobar, 2005). Em contraste,

(...) em diversas culturas o universo inteiro ¢ concebido como um ser vivente no qual
ndo ha separacdo entre humanos, natureza, individuo e comunidade, comunidade de
deuses (...) Alguns filosofos sustentam que vivemos num mundo que ndo esta
separado de nds e que nosso conhecimento do mundo pode ser descrito como um
processo de adestramento no contexto de envolver-se com o meio ambiente (Escobar,
2005, p. 72).

Destaca-se que, “a experiéncia da ayahuasca esta ontologicamente vinculada as
tradi¢cdes indigenas” (Albuquerque, 2011, p. 116). Por isso, para investigar as praticas e
territorialidades especificas das comunidades ayahuasqueiras, ¢ imprescindivel um dialogo
com essas ontologias e conhecimentos. Nesse sentido, o termo interculturalidade assume um
significado impar, uma proposta pedagodgico-epistemoldgica relacionada a resisténcia de

indigenas e negros,

(...) aponta e representa processos de constru¢do de um conhecimento outro, de uma
pratica politica outra, de um poder social (e estatal) outro e de uma sociedade outra;
uma outra forma de pensamento relacionada com e contra a
modernidade/colonialidade, e um paradigma outro, que € pensado por meio da praxis
politica (Walsh, 2019, p. 9).

Entretanto, os conhecimentos locais ou tradicionais ndo sdo puros nem livres de
dominacgdo, mas moldados por relagcdes de poder e contexto historico, “conectando-se ao
mundo de maneiras variadas. S3o praticos, situados e evoluem ao longo do tempo, refletindo
capacidades corporificadas em diferentes contextos sociais e culturais” (Escobar, 2005).

Nesse sentido, propomos um diadlogo intercultural com os mais diversos tipos de
conhecimentos, além da integragdo e negociagdo entre conhecimentos indigenas e ocidentais,
reconhecendo a colonialidade do poder (Quijano, 2005), a valorizagdo da diversidade dos
povos indigenas e didlogo com seus pensamentos, conhecimentos e cosmovisoes,

representando uma ruptura com a dominagao historica. Assim, desafia-se a ideia de que o
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conhecimento ¢ universal ao confrontd-lo com os saberes dos povos indigenas, enfatizando que

eles sdo uma parte vital na formacdo do conhecimento, e ndo apenas uma circunstancia.

3. A Ayahuasca e as comunidades ayahuasqueiras

A ayahuasca € uma bebida utilizada por diversos indigenas da Amazonia e parte dos
Andes no Peru, Bolivia e Brasil, mas somente no Brasil foi difundido o uso entre populagdes
ndo indigenas, em centros urbanos e congregagdes institucionalizadas.

O nome ayahuasca € genérico de origem Quéchua, lingua franca de parte da floresta
amazoOnica, que em uma tradugao literal significa cipo de morto (também traduzido como vinho
das almas), mas também ¢ conhecida como yagé pelos Siona, caapi pelos Baniwa, kamarampi
pelos Ashaninka, kamalapi pelos Manchineri, nixi pae no meio Huni-Kuin (também
conhecidos como Kaxinawd), uni entre os Yawanawa, vegetal ou hoasca entre os membros da
Unido do Vegetal e daime para os membros do Santo Daime, entre outros (Assis; Rodrigues,
2017; Luz, 1996).

A Unido do Vegetal (UDV), o Santo Daime, a Barquinha, pertencem ao grupo de
movimentos religiosos originarios do Brasil que tem como base o uso ritual da ayahuasca,
mantendo-a como fator de agregacdo, de desenvolvimento e fortalecimento da identidade
cultural - as “religides ayahuasqueiras brasileiras” (Hartz, 2011; Labate; Aratjo, 2002; Goulart,
2004, Labate, 2004). Todas nascidas a partir de migrantes nordestinos, nos seringais do norte
do pais nas primeiras décadas do século XX, com influéncia crista e grande sincretismo com
praticas religiosas encontradas na regido amazoOnica, que interpretam a ayahuasca como
sacramento.

O Santo Daime foi estruturado a partir de 1930 no Acre, por Raimundo Irineu Serra,
negro, maranhense, neto de escravos, conhecido como Mestre Irineu. A Barquinha foi
estabelecida também no Acre pelo maranhense Daniel Pereira de Mattos, chamado por Mestre
Daniel. Enquanto a Unido do Vegetal (UDV) iniciou suas atividades em Porto Velho,
Rondonia, a partir de 1960, tendo como figura central o baiano José¢ Gabriel da Costa, ou
Mestre Gabriel (Labate; Araujo, 2002; Goulart, 2004; Labate, 2004).

Os efeitos da ayahuasca’ s6 podem ser sentidos pelas pessoas por conta da unido das

duas plantas, Psychotria viridis e Banisteriopsis caapi e agua. Além disso, ndo podem ser

7 A principal substincia presente no ché ¢ a dimetiltriptamina (DMT), presente nas folhas de Psychotria viridis.
O éxtase produzido pela ingestdo da bebida, s6 acontece devido a associacdo da DMT com os alcaloides presentes
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avaliadas isoladamente, mas, “somente na simbiose e relagdo entre as plantas e sua interagdo
com o corpo humano” (Albuquerque, 2011; Assis; Rodrigues, 2017).

No final da década de 1980, as praticas ayahuasqueiras passaram por um processo de
expansdo, acompanhado por diversos conflitos, surgindo disputas judiciais sobre a viabiliza¢ao
ou ndo do consumo da ayahuasca num contexto transnacional. Ficou demonstrado que as
praticas e territorialidades especificas dessas comunidades extrapolaram a realidade local,
evidenciando uma “rede ayahuasqueira global desterritorializada” (Labate, 2004).

Por esses motivos, dada a diversidade das praticas ayahuasqueiras e as peculiaridades
dos modos como a bebida é produzida e comungada, para que essas plantas utilizadas em sua
produgdo cresgam, desenvolvam e possam ser uteis para o seu preparo, sao necessarios alguns
requisitos minimos como, ambiente ecologicamente equilibrado e harmdnico com a natureza.
Afastada a visdo da natureza na condig¢ao de recurso para dar lugar a visao espiritualizada da

Natureza, a “ética ambiental” (Irigaray et. al., 2021) e a preservacao da floresta.

4. Territorialidades especificas das comunidades ayahuasqueiras

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 estabelece a diversidade
cultural do Brasil e garante os direitos culturais nos artigos 215 e 216, assegurando o pleno
exercicio desses direitos. Além disso, reconhece os direitos dos povos indigenas sobre suas
terras e suas tradigdes no artigo 231. A Convengao n. 169 da OIT, promulgada pelo Decreto n.
5.051 de 19-04-2004 com status de norma supralegal segundo o Supremo Tribunal Federal?,
também aborda os direitos culturais e territoriais dos povos indigenas e tribais.

E vélido ressaltar que para o direito, o territério ¢ considerado “um dos elementos
formadores do estado e o limite de seu poder” (Benatti, 2021, p. 370). Contudo, o territorio
pode ser compreendido como, “um espaco coletivo composto por todo o lugar necessario e
indispensavel onde homens e mulheres, jovens e adultos, criam e recriam suas vidas. E o espago
de vida onde se garante a sobrevivéncia étnica, historica e cultural” (Escobar, 2015). Ou seja,
a concepgao de uso e apropriagdo do territorio e da natureza dos mais diversos sujeitos ¢ impar

e tem relagdo com a sua identidade.

no Banisteriopsis caapi, harmina, harmalina e tetrahidroharmina. Ja a enzima IMAO, monoamina oxidase,
presente no corpo humano (no estdmago e nos neurénios), decompde a DMT existente na folha. Os alcaloides
presentes no cip6 sdo inibidores da IMAO, facilitando a absor¢do da DMT permitindo que a ayahuasca produza
seus efeitos de ordem psicoativa. Para mais informagdes: (Assis; Rodrigues, 2017; Melgar Figueroa, 2012).

8 ADI 5.240, rel. min. Luiz Fux, j. 20-8-2015, P, DJE de 1°-2-2016.
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Nesse sentido, devido entre outros, a uma visdo contra-hegemonica, “determinados
grupos impulsionam a criagdo de territorios e territorialidades especificas” (Almeida, 2008).
Essas territorialidades especificas sdo relacionados a fatores de identidade e com os de
agrupamento a partir de “uma mesma expressao coletiva, o pertencimento a um povo, além
disso, impele o encaminhamento de demandas, que se fundamentam no reconhecimento de
suas formas intrinsecas de acessar a terra frente ao Estado” (Almeida apud Treccani et al.,
2019, p. 104).

A identidade desses grupos esta mais pautada na experiéncia de vida, compartilhamento
da trajetoria em comum e continuidade grupal e a ocupacao da terra ¢ realizada a partir do uso
comum e ndo da apropriacdo monopolista da terra e da natureza, numa reivindicagao étnica e

defesa da ancestralidade. Sendo que, a identidade,

(...) deve ser entendida como o reconhecimento de subjetividades libertadas e como
recuperacdo de experiéncias compartilhadas por coletividades politicas, sujeitos
coletivos € movimentos sociais... A nog¢do de “identidade” deve igualmente ser
concebida como um processo de resisténcia e de ruptura que permite que identidades
coletivas se tornem sujeitos de sua propria historia. A luta para afirmar a sua
identidade implica contrapor-se a todas as formas de alienagdo que tendem a
transformar o homem de sujeito em objeto (Wolkmer, 2015, p. 132).

Nesse sentido, os diversos sujeitos que compdem as comunidades ayahuasqueiras se
aglutinam a partir de uma relacdo harmonica com a natureza, considerando-a um ser vivo,
sagrado. Posto que, se as plantas que se utilizam para produzir ayahuasca sao sagradas, as
demais plantas e animais também o sdo e assim como toda a natureza. Essa visao ¢ concretizada
através de agdes como a construcdo de vilas ecologicas, praticas agroecologicas,
reflorestamento e preservagdo da natureza (Mae Terra), além da atuagdo politica para
salvaguarda do patrimonio natural e cultural.

Exemplificando esse movimento, temos a demanda e o endosso dos integrantes do
Santo Daime para a criacdo da Unidade de Conservagao (UC) Floresta Nacional do Purus em
Pauini/AM® (Brasil, 1988). Além da influéncia das comunidades ayahuasqueiras na
elaboracdo de normativas como a Resolu¢do Conjunta n. 4/2010 (Acre, 2010) e a Lei n.
3.653/2015 (Rondonia, 2015) que regulamenta a extragdo, coleta e transporte de ayahuasca e

das plantas utilizadas na sua produgdo, priorizando o consumo sustentavel e proibindo a

® Mais informacdes podem ser acessadas em: https:/uc.socioambiental.org/pt-br/arp/651 e
https://www.santodaime.org/site/a-comunidade/flona-purus. Acesso em: 28 jan. 2024.
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comercializa¢do, contrapondo-se a visdo dominante do Direito que encara a natureza e seus
recursos como uma mercadoria.

Teodoro Irigaray e outros, ao dissertarem sobre a Unido do Vegetal, defendem que a

(...) percepgdo espiritual da natureza costuma vincular-se gradualmente e de maneira
espontanea a uma consciéncia ambiental e a comportamentos de respeito e zelo pelos
seres vivos, conforme a subjetividade das experiéncias e a histéria de cada individuo.
Contudo, essas atitudes ndo dependem unicamente dos adeptos que chegam, ja que
alguns desses ndo demonstram ter um comportamento ecolégico, mas,
principalmente, de diversos arranjos institucionais estabelecidos que direcionam as
praticas dos mesmos na gestdo de seus territorios (Irigaray et. al., 2019, p. 12-13).

A atuagdo politica das comunidades ayahuasqueiras também influenciou na elaboragao
da Resolugdo n. 1 do CONAD (Brasil, 2010) que dispde sobre as normas e procedimentos
compativeis com o uso ritual/religioso de ayahuasca. Além da demanda pela patrimonializagao
imaterial da ayahuasca pelo Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN)
(Assis; Rodrigues, 2017). O procedimento ¢ regulado pelo Decreto 3.551 de 2000 (Brasil,
2000) que institui o “registro de bens culturais que de natureza imaterial que constituem o
patrimonio cultural brasileiro”.

Destacamos também a importancia das praticas ayahuasqueiras no fortalecimento da
resisténcia indigena frente a diversas formas de assédio. A pratica da ayahuasca é descrita
como uma jornada filosofica, levando os participantes a um encontro consigo mesmos. Sendo
reconhecido que os efeitos da bebida sdo influenciados pelo lugar onde se comunga, pela
musica e pelos espiritos presentes nos rituais (Lima, 2018). Além disso, conforme relatos,
“quando varias comunidades compartilham a ayahuasca, as pessoas podem estabelecer
conexodes” (Lima, 2018).

Ja para os Siona do Putumayo'?, a negociagdo com os espiritos é imprescindivel para
garantia o bem-estar coletivo, influenciando suas praticas de subsisténcia e agricultura
extensiva, complementada pela coleta, caga e pesca. Além disso, quando um infortinio
indicava bruxaria ou outra causa invisivel, a familia solicitava um ritual de yagé (ayahuasca)

de um xama. Sendo evidente que a identidade étnica dos Siona ¢ ligada ao “seu conhecimento

10 Siona ocupam o territorio indigena Buenavista, as margens do rio Putumayo que marca a fronteira entre
Colombia ¢ o Equador. Os Siona, tém um conhecimento milenar xamanico fundado no preparo do cipd
Banisteriopsis e outras plantas, preparacdes nomeadas yage na Coldmbia e mais conhecidas internacionalmente
como ayahuasca. Sdo descendentes de tucanos ocidentais que ocupavam as regides de Caqueta, Putumayo e
Aguarico na Colombia, Equador e Peru na época do contato com os europeus (Langdon, ef al., 2021, p. 30).
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xamanico particular e expressa através de sua arte e historia oral” (Langdon, ef al., 2021, p.
35).

Conforme os autores, em 2010 houve a formag¢ao da guarda Siona para defesa ambiental
e zelo do territorio. Os integrantes sdo designados como ‘‘cuidadores da terra’’ sendo
encarregados de patrulhar o territério. Os membros da guarda participam de rituais especiais
de yagé para aprender sobre as relagdes com o mundo invisivel (Langdon, et al., 2021).

Pelo exposto, podemos compreender que para as comunidades ayahuasqueiras, o
territorio vai além do espaco fisico, envolvendo aspectos culturais e historicos, fundamentais
para a sobrevivéncia étnica e cultural. Esses grupos, ao reivindicarem seus espacos ¢ modos
de vida, desafiam hegemonias e promovem uma relagdo harmoniosa com a natureza, como
evidenciado pelas praticas das comunidades ayahuasqueiras. A busca por reconhecimento
cultural e territorial ndo apenas fortalece sua resisténcia frente a formas de opressao, mas

também enriquece a diversidade cultural e ambiental do Brasil.

5. Direitos territoriais e direitos culturais

Os direitos culturais e o direito ao territdrio estdo consagrados tanto no direito nacional
quanto em diversos tratados internacionais como a Conveng¢ao n. 169 da OIT promulgada pelo
Decreto n. 5.051 de 19-04-2004. A Constituigdo da Republica Federativa do Brasil de 1988
(CRFB/88) dispde expressamente nos artigos 215 e 216 sobre os bens culturais e a cultura.
Neles, dispoe sobre o dever de protecdo dos bens culturais e o carater plural da cultura

3

brasileira. O art. 215 dispde que ‘‘o Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos
culturais’’.

Especificamente, em relagdo aos povos indigenas a CRFB/88 dispds no art. 231 o
reconhecimento de sua: ‘‘(...) organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradigdes, € 0s
direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-
las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens’’.

Diversos tratados e dispositivos citados, combinados com o art. 5° e paragrafos da
CRFB/88, conduzem a conclusdo de que os direitos culturais t€ém aplicacdo imediata. Nesse
sentido, “os direitos culturais e étnicos tém o status de direito fundamental, porque

indissocidveis do principio da dignidade da pessoa humana” (Duprat, 2007). Por consequéncia,

percebemos o reconhecimento juridico de que cada coletividade tem suas praticas, modos de
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viver, de criar, de expressar sua religiosidade, além de ter uma relagdo impar com o territorio
e, portanto, suas proprias territorialidades.

Entretanto, apesar do reconhecimento e promessa de protecao da pluralidade, nem
sempre o Estado atua para proteger a pluralidade, territorialidades e expressdes culturais
brasileiras.

A CRFB/88 trouxe uma defini¢do do termo cultura no artigo 216'!. Ainda no artigo
216, caput e incisos, ampliou a abrangéncia da tutela da cultura nacional, sob a denominacao
do “‘patriménio cultural brasileiro’’. Termo que ainda nao tinha sido introduzido em lei e que
aponta para a possibilidade de uma perspectiva pluralista da cultura brasileira.

Segundo Carlos Marés (2006, p. 64): ““(...) o Brasil passou a reconhecer, proteger e
enaltecer a diversidade cultural acrescentando os valores indigenas, afro-brasileiros e de outros
grupos ¢étnicos’’. O autor ainda reflete que: “‘(...) bem cultural ¢ aquele bem juridico que, além
de ser objeto de direito, estd protegido por ser representativo, evocativo ou identificador de
uma expressao cultural relevante’” (Marés, 2006).

Vale ressaltar que existem bens culturais que ndo se revestem de materialidade, sdo os
chamados bens culturais imateriais ou intangiveis e que conforme o art. 216 da CRFB/88
integram o patrimonio cultural brasileiro'?>. E, mesmo antes da CRFB/88 ou que ela nio
dispusesse, ndo hd duvidas do carater cultural das manifestacdes humanas, pois, “o problema

ndo ¢ o ser, mas o modo de protecdo dos bens culturais” (Marés, 2006).

' Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, 2 memoria dos diferentes
grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expressao;

II - os modos de criar, fazer e viver;

III - as criacdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificagoes e demais espacos destinados as manifestacdes artistico-
culturais;

V - os conjuntos urbanos ¢ sitios de valor historico, paisagistico, artistico, arqueologico, paleontologico,
ecologico e cientifico.

§ 1° O Poder Publico, com a colaboracio da comunidade, promovera e protegera o patrimonio cultural
brasileiro, por meio de inventarios, registros, vigilincia, tombamento e desapropriacio, e de outras formas
de acautelamento e preservacio.

§ 2° Cabem a administragdo publica, na forma da lei, a gestdo da documentagido governamental e as providéncias
para franquear sua consulta a quantos dela necessitem.

§ 3° A lei estabelecera incentivos para a produgdo e o conhecimento de bens ¢ valores culturais.

§ 4° Os danos e ameagas ao patrimonio cultural serdo punidos, na forma da lei.

§ 5° Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias histéricas dos antigos
quilombos.

(...). (Brasil, 1988, grifo nosso).

12 No Brasil, a preservagio do patrimdnio cultural é atribuida ao Instituto do Patriménio Historico e Artistico
Nacional (IPHAN), uma autarquia federal que contemporaneamente vinculada ao Ministério da Cultura. J& o
Decreto n° 3.551 de 04 de agosto de 2000 entre outras disposigdes, institui o registro de bens culturais de natureza
imaterial que constituem patrimdnio cultural brasileiro.
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Conforme a CRFB/88 no Capitulo III, em seu artigo 216, constituem o patrimonio
cultural brasileiro, entre outros: os bens de natureza material e imaterial, portadores de
referéncia a identidade, acdo e memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, incluindo as formas de expressao e os modos de criar, fazer e viver.

Observando mais atentamente o rol exemplificativo apresentado no artigo 216,
especificamente no inciso IV, percebe-se que os territorios destinados as manifestagdes
artistico-culturais estdo expressamente reconhecidos como bens culturais. Nessa oOtica,
conforme expomos, os direitos territoriais e direitos culturais sao indissociaveis.

Conforme exposto, ha a regulamentacdo das praticas ayahuasqueiras'® que se deu ap0s
longos estudos e debates. Entretanto, com base nos dispositivos elencados, a auséncia do
reconhecimento dessas praticas e territorialidades como bens culturais violam a dignidade de
diversos sujeitos de direito.

Posto que, a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, por meio dos artigos 22 e 27
reconheceu o direito a cultura e prote¢do da cultura como direitos humanos. A mesma postura
foi adotada, no ambito do sistema interamericano, a Carta da Organiza¢do dos Estados
Americanos (OEA), promulgada em 1948, dispde em seu artigo 48 que os Estados-membros
‘(...) considerar-se-ao individual e solidariamente comprometidos a preservar e enriquecer o
patrimdnio cultural dos povos americanos™!4.

Nas palavras de Liana Amin Lima da Silva (Tarrega et.al., 2021, p. 261):

Na reivindica¢ao de direitos coletivos e direitos de coexisténcia, os povos indigenas
e tradicionais se mostram como protagonistas na ruptura com o modelo hegemonico
predatorio ao negarem a concep¢ado da mercantilizagdo da natureza, negando a propria
nogdo de propriedade privada ao conformarem e lutarem por seus “territorios de
vida”.

13 Art. 2° da Lei 11.343/06 (Lei de Politica sobre Drogas) e, mais especificamente, a Resolugdo n°® 1, de 25 de
janeiro de 2010 do Conselho Nacional de Politicas sobre Drogas (CONAD).

4 No ano de 1966, foi promulgada a Declaragdo dos Principios da Cooperagdo Cultural Internacional, E, em
1972 foi celebrada a Convencao para a Protegdo do Patrimonio Mundial, Cultural e Natural. Em 1976, entrou em
vigor o Pacto Internacional sobre os Direitos Econémicos, Sociais ¢ Culturais (PIDESC), de carater vinculante.
O PIDESC se apresenta como carta de direitos de contetido programatico, requerendo a atuagao dos Estados, que
por sua vez sdo monitorados pela ONU. O artigo 15 do PIDESC, dispde entre outros, ‘‘que o Pacto reconhece a
cada individuo o direito de participar da vida cultural’’ (grifamos) (Brasil, 1992). E, recentemente destacamos
que esta em vigor a Carta Democratica Interamericana da OEA, a Convengao sobre a Diversidade Cultural da
UNESCO e a Convengao para a Salvaguarda do Patrimdnio Cultural Imaterial, além da Resolugdo 10/23 da ONU,
que busca promover a cooperagao entre os Estados para que os direitos culturais sejam promovidos e respeitados.
Para mais informagoes: http://www.direitoshumanos.usp.br/index.php/OEA-Organiza%C3%A7%C3%A30-dos-
Estados-Americanos/carta-da-organizacao-dos-estados-americanos.html. Acesso em: 12 set. 2023.



http://www.direitoshumanos.usp.br/index.php/OEA-Organiza%C3%A7%C3%A3o-dos-Estados-Americanos/carta-da-organizacao-dos-estados-americanos.html
http://www.direitoshumanos.usp.br/index.php/OEA-Organiza%C3%A7%C3%A3o-dos-Estados-Americanos/carta-da-organizacao-dos-estados-americanos.html
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Os documentos internacionais celebrados procuram a promocao e protegao dos direitos
humanos culturais. Desse modo, se posicionam pela garantia de um minimo ético irredutivel a
ser resguardado pela comunidade internacional, gerando obriga¢dao para que os Estados
signatarios criem normas € mecanismos para a prote¢ao e efetividade dos direitos culturais.

No entanto, apesar da CRFB/88 dispor sobre a pluralidade da sociedade brasileira,
grande parte do modelo juridico que o legitima ndo extrapola para absorver essa pluralidade de
direitos. Segundo Joaquim Shiraishi Neto (2007), esse direito plural, “deriva de agdes
legitimas, amparadas num processo de luta por direitos que outrora foram negados pelo
Estado”. Assim, propde o rompimento do dogma da universalidade do direito como uma das
estratégias para garantir direitos negados as minorias.

Nos direitos territoriais, reconhecemos os direitos ambientais (meio ambiente natural)
e os direitos culturais. Conforme Carlos Marés (2010, p. 184): ““os direitos culturais refletem
a propria esséncia do povo. A lingua, os mitos de origem, a arte, os saberes € a religido sdo a
roupagem com que o povo se diferencia dos outros’’.

Além disso, conforme Liana Amin Lima Silva (Tarrega et.al., 2021), “o conjunto dos
direitos culturais atrelado ao principio da dignidade humana e dignidade enquanto povo, com
o reconhecimento da identidade étnica, passou a ser denominado no ambito internacional como
integridade cultural”.

Nesse contexto, diversos povos e comunidades possuem conhecimentos tradicionais
sobre a produgdo da ayahuasca, estabelecendo uma conexao unica com a natureza. Além dos
povos indigenas, as religides ayahuasqueiras" tém defendido a legalidade, regulamentacdo e
patrimonializagdo de suas praticas como uma forma de proteger sua cultura.

E importante ressaltar que essas comunidades veem suas praticas como sagradas, sejam
elas ancestrais ou manifestacdes de sua espiritualidade. Assim, a demanda pelo
reconhecimento e preserva¢do das praticas e territorialidades especificas das comunidades
ayahuasqueiras, ¢ uma luta pela dignidade. Isso porque, sem as condi¢gdes materiais e culturais
para a sustentacdo da vida (o territorio), a dignidade ndo pode ser plenamente alcangada
(Escobar, 2015).

Sendo a luta pela defesa de um territério também uma defesa de sua cultura, de sua

identidade e pela defesa de uma visao de mundo.

15 Santo Daime, Barquinha e Unido do Vegetal (UDV).
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Consideracoes finais

Além do reconhecimento do carater plural da cultura brasileira, a Constitui¢ao da
Republica Federativa do Brasil de 1988 revela, a partir da leitura de seus dispositivos, que a
protecdo territorial ndo se dissocia da protecdo da cultura, das praticas culturais e das formas
de viver e de criar. Para garantir a continuidade das praticas e territorialidades ayahuasqueiras,
¢ necessario assegurar um ambiente socioambientalmente equilibrado, entendido ndo apenas
como espaco fisico, mas como condi¢ao de reproducao cultural e coletiva.

Essa integrac@o entre cultura e territério se manifesta nas territorialidades especificas
dessas comunidades, cujos conhecimentos e expressoes culturais s3o frequentemente
desconsiderados devido as suas origens indigenas e a sua concepcao espiritualizada de uso e
apropriagao da natureza (Mae Terra). O territorio/natureza ¢ sagrado, uma entidade viva com
quem se tem uma relagdo social € ndo uma relagdo sujeito/objeto.

Ao propor uma ruptura com a visdo puramente mercadologica da natureza, somos
instados a promover um didlogo intercultural e a valorizar outros conhecimentos e ontologias.
Reconhecendo a relagdo intrinseca entre cultura e territério, a protecao das praticas e saberes
das comunidades ayahuasqueiras contribui diretamente para a preservacao de seus territorios.

Cumpre destacar o desafio que essas comunidades representam para o Direito moderno
ocidental. Ao questionarem a concep¢do da natureza como mero recurso ¢ adotarem uma
abordagem espiritualizada, nos conduzem a repensar o modelo de propriedade individual
privada em prol de uma propriedade comum, orientada para o uso compartilhado e o bem-estar

coletivo.
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