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AND THE THOUGHT BY MERLEAU-PONTY
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Resumo

Arte e filosofia assumidas em sua tarefa de provocar a expressao primordial do sentir-
pensar, juntas, proporcionam uma compreensao mais ampla de nossa condicdao no
mundo que, sua por sua vez, é feita de relacdes que ndo sdo puras mediante o
exercicio de um pensamento formal e |6gico a dominar os objetos a sua volta, mas por
relacdes de seres encarnados feitas de perspectivas que abrem e recobrem,
continuamente. Nessa perspectiva, o texto se propde a realizar um didlogo entre a arte
do cinema a partir do filme “Sentidos do Amor”, dirigido por David Mackenzie e a
filosofia de Merleau-Ponty, cuja abordagem fenomenoldgica nos desloca para uma
percepcdo da radicalidade de nossa existéncia como corporeidade e possibilidade
auténtica de produgao de sentidos.
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Abstract

Art and philosophy assumed in their task of provoking the primordial expression of
feeling-thinking, together, provide a broader understanding of our condition in the
world which, in turn, is made of relationships that are not pure through the exercise of
a thought formal and logical that dominate the objects around him, but by
relationships of incarnated beings made of perspectives that open and cover,
continuously. In this perspective, the text proposes to make a dialogue between the
art of cinema from the film "Senses of Love", directed by David Mackenzie and the
philosophy of Merleau-Ponty, whose phenomenological approuch moves us to a
perception of the radicality of our existence as corporeity and authentic possibility of
meaning production.
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Em Merleau-Ponty, arte e corporeidade estdao intimamente relacionadas uma
vez que a primeira expressa nosso pertencimento ao mundo nos conduzindo a
compreensao de nossa existéncia como corpo, carne. O filme “Sentidos do Amor”
exibe essas duas particularidades, porque uma linguagem artistica, o cinema, e pela
razdao de que nos permite sentirmos-pensarmos como seres-no-mundo. O enredo que
se desenrola faz-nos ver, sem rodeios, o imperativo do corpo, algo incontornavel.

Dird Michel Haar acerca da compreensdo de Merleau-Ponty no que diz
respeito a arte: “A arte ndo é expressao de alguma coisa, ela é, diz Merleau-Ponty,
‘expressao primordial’, isto é, uma instituicdo de sentido, acontecimento de verdade e,
mais precisamente, advento da verdade do mundo” (HAAR, 2000, p. 103-104).

Assisti a esse filme muitas vezes e motivada por diferentes razdes: porque
alguém me indicou associando bem de relance ao “Um Ensaio sobre a Cegueira”, filme
produzido a partir do livro com o mesmo titulo de José Saramago; para sentir as
mesmas ou outras emocoes; e, para os alunos das disciplinas de Epistemologia e, em
seguida, de Filosofia da Educacdo, no curso de Pedagogia da universidade onde
leciono, nas quais, oportunamente, o conteudo do filme propiciava o debate sobre o
empirismo e a fenomenologia.

Assim como é comum ouvir a mesma musica, a mesma historia desejando
experimentar, mesmo na repeti¢ao, o sabor da escuta da primeira vez, assistir a esse
filme repetidas vezes pode gerar no espectador a mesma sensagdo e instituir um
sentido, um “acontecimento de verdade”, como quer Merleau-Ponty. A arte, segundo
esse filésofo, tem o mérito de nos fazer redescobridores de nossa inser¢do no mundo,
algo que sempre corremos o risco de esquecer. Do mesmo modo, a filosofia, como
aponta a perspectiva fenomenoldgica de Merleau-Ponty, deve tomar o mundo sempre
como presenca e pressuposto anterior a qualquer reflexdo. E assim por ele descrita a

fenomenologia como

uma filosofia transcendental que coloca em suspenso, para
compreendé-las, as afirmacGes da atitude natural, mas é também
uma filosofia para a qual o mundo ja esta sempre ‘ali’, antes da
reflexdo, como uma presenca inalienavel, e cujo esforco todo
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consiste em reencontrar este contato ingénuo com o mundo, para
dar-lhe enfim um estatuto filoséfico. E a ambicdo de uma filosofia
gue seja uma “ciéncia exata”, mas é também um relato do espaco, do
tempo, do mundo “vividos”. E a tentativa de uma descric3o direta de
nossa experiéncia tal como ela é (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 1).

Arte e filosofia assim assumidas proporcionam uma compreensao mais ampla
de nossa condigdo no mundo feita de relagdes que nao sao puras mediante o exercicio
de um pensamento que domina e, por sua vez, crente de que objetos sdo dominados,
mas por relacdes de seres encarnados feitas de perspectivas que abrem e recobrem,
continuamente.

Sugere o filme, na hipdtese da falta dessa nossa experiéncia origindria do
mundo pela via dos sentidos, que pensemos, como medida de vigilancia em relagao ao
modo indiferente de lidar com as coisas, seres e nés mesmos, em reconhecer nossa
necessidade de reencontrar essa dimensdo sensivel de nossas existéncias, pois “o
homem ndo é um espirito e um corpo, mas um espirito com um corpo, que sé alcanga
a verdade das coisas porque seu corpo estd como que cravado nelas” (MERLEAU-
PONTY, 2004, p. 17 e 18).

Inicia o filme com a narradora e protagonista da histdria, uma jovem
epidemiologista, a dizer:

“Ha escuriddo... e hd luz. Hd homens e mulheres. Hd comida. Hd restaurantes.
Doenga. Ha trabalho. Trénsito. Os dias como os conhecemos. O mundo como o
imaginamos”.

Aparecem imagens do cotidiano de pessoas de varias partes do mundo, do
Ocidente ao Oriente, absortas em seus trabalhos, estudos, acdes de lazer e trabalho,
em paisagens urbanas ou ndo. Propicia a nés, espectadores, num processo de projecdo
e identificagdo, assistirmos aquilo que se passa no tempo de nossas existéncias
humanas: as nossas vidas que transcorrem no cotidiano e as paisagens tal como
conhecemos pelas nossas sensagdes, percepcdes e o mundo que imaginamos,
interpretamos, significamos.

Uma epidemia comega a se instalar em varias partes do mundo: a perda do
olfato. Nao ha teorias cientificas que apontem as causas. Fora de controle. O mesmo

acontece num ambiente bastante familiar a protagonista: o hospital onde trabalha.
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Um paciente perdera a capacidade de sentir cheiro das coisas. Antes da manifestagdo
da doenca, os sintomas descritos por um familiar do paciente: irritacao, choro e a dizer
gue a vida estava sem sentido.

O enredo se desenrola na perda gradual das faculdades sensiveis dos seres
humanos. Antecipando cada perda de sentido, sintomas sao manifestados. Assim sdo
narrados os sintomas da perda do primeiro sentido, o olfato:

“Devastadas pelo luto as pessoas s@o atingidas por tudo aquilo que perderam.
Amantes que nunca tiveram. Todos os amigos falecidos. Pensam nas pessoas que
feriram. Primeiro, devastadas pelo luto. E depois, sem sentir odores. Esta é a doenga.
Chamam-na de Sindrome Olfativa Severa. S.0.S.. Dizem que ndo é contagioso. Mas
quem ousa acreditar?”

A protagonista se sente infeliz e sozinha até que conhece um jovem bonito e
atraente que trabalha como chefe de cozinha num restaurante proximo a sua
residéncia. Em seguida, ela comega a apresentar os sintomas da sindrome e chora pela
auséncia do pai no primeiro encontro com o rapaz. A doenga também nele se instala.
Os dois perdem o olfato. De outra parte, a fragilidade e vulnerabilidade vivida por cada
um e compartilhada produz maior aproximacdo entre os dois. Um possivel vinculo, a
despeito de até entdo estarem sds e muito defensivos em relagao ao amor.

Do mesmo modo que a vulnerabilidade permite o encontro e um possivel
vinculo amoroso entre um homem e uma mulher, é interessante notar nesse
momento do filme que, na falta do olfato entre os seres humanos, novas estratégias e
extremamente inventivas sdo acionadas para lidar com a situacdo, haja vista o dono do
restaurante que sugere aos seus cozinheiros que excedam, caprichem nos temperos a
fim de atrair seus clientes pelo paladar. Pede que fagam o seu melhor.

A perda de um sentido mobiliza o exercicio mais apurado de outros sentidos.
Isso é observavel entre os cegos, por exemplo, que, na falta da visdao, aprendem a
explorar os objetos a sua volta com outros sentidos, como é o caso do tato, ou ainda a
escutar de forma extremamente sensivel e atenta os sons mais sutis do mundo ao seu

redor fazendo uso mais apurado de sua audigado.
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Em “Conversas — 1948”, mais especificamente no capitulo intitulado
“Exploragdo do Mundo Percebido: as coisas sensiveis” (2004), Merleau-Ponty se
reporta a ndo neutralidade das coisas dispostas no mundo, uma vez que se oferecem
para nds como um todo preenchido de qualidades para o exercicio dos nossos sentidos

atrelados a significagcdes de ordem emocional.

Por exemplo, como sabem muito bem aqueles que tiveram de
escolher tapetes e papel de parede para um apartamento, cada cor
configura uma espécie de atmosfera moral, torna-a triste ou alegre,
deprimente ou revigorante; e, COmo 0 mesmo ocorre com 0S Sons ou
com os dados tateis, pode-se dizer que cada um equivale a um certo
som ou a uma certa temperatura. E é isso que faz com que certos
cegos, quando lhes descrevemos as cores, consigam imagina-las por
analogia, por exemplo, com um som. (...). A unidade da coisa ndo se
encontra por trds de cada uma de suas qualidades: ela é reafirmada
por cada uma delas, cada uma delas é a coisa inteira (MERLEAU-
PONTY, 2004, p. 20 e 22).

Os objetos e suas diferentes manifestacdes, como sua cor, cheiro, sabor, som,
entre outras, ndo se distinguem da visdo, olfato, paladar, audicdo, pois ha uma
unidade intrinseca a eles que ganha significagdo em toda experiéncia humana.

“A vida continua. A comida fica mais apimentada. Mais salgada. Mais doce.
Mais azeda. Vocé se acostuma. A maior perda sGo as memdrias que ndo voltam mais.
Cheiro e memdria estavam ligados no cérebro. A canela lhe fazia lembrar o avental da
sua avo. O cheiro de grama cortada evocava o medo infantil de vacas. O cheiro do
diesel poderia lhe fazer lembrar sua primeira viagem de barca. Sem o cheiro, um
oceano de imagens passadas desaparece”.

A relacdo que travamos com as coisas é intima, pessoal, pois estdo cobertas
de caracteristicas humanas, assim como também elas mesmas estdo em nos
investidas. Como diz Merleau-Ponty, “nossa relacdo com as coisas ndo é uma relacao
distante, cada uma fala ao nosso corpo e a nossa vida” (MERLEAU-PONTY, 2004, p. 24).

Sob a narrativa, ao fundo, uma sequéncia de imagens delicadamente
selecionadas aparece na tela evocando momentos emocionantes do passado de varias
pessoas, suas infancias, seus afetos. De fato, ao recordar, experiéncias do passado em

gue se entrecruzam experiéncias humanas individuais e coletivas sdao acionadas e, por

ISSN 1807-6211 [Dezembro 2018] N2 31



RevistAleph

uma espécie de desdobramento no presente, possibilitam a emergéncia do sentido
(MERLEAU-PONTY, 1999).

O casal sai para passear pela cidade e se depara com uma artista de rua a
fazer uma performance, convidando os transeuntes a uma experiéncia sensivel
provocada pelo estimulo dos seus sentidos pela via da imaginagdo. Dizia assim:

“Agora, senhoras e senhores, um novo cheiro. O cheiro de uma floresta apds
uma chuva de primavera. Imaginemos a terra embaixo de nossos pés. Vemos o verde
ao nosso redor. E sentimos os galhos molhados bater em nossas faces (passa uma folha
de arvore na face da protagonista). E agora imaginem. Passamos pelas drvores (puxa
o protagonista até ela e para o meio da roda). E comecamos a inalar o ar. Bem fundo. E
aproveitamos o momento. O nivel de umidade é alto (ela toca algumas notas no
violino). E ld embaixo estdo musgos, fungos e folhas caidas (continua a tocar no
violino). O som de grama alta e fresca. Um cheiro sauddvel e quase revigorante (de
novo ela toca algumas notas no violino para produzir a “paisagem sonora” compativel
com a imagem proposta). E acima sentimos néo apenas as folhas e a dgua da chuva,
mas também o céu. Em um dia como este, sentimos até o cheiro do céu (finaliza
tocando uma musica classica bastante melodiosa)”.

Essa passagem do filme expde a poténcia da arte. O artista, ao reconhecer
intuitivamente os sentimentos que atravessam as experiéncias humanas, cria suas
“formas perceptiveis expressivas”, como bem define Susanne Langer (1971), dando
expressao ao nosso sentir de modo que aciona e amplia significativamente nossa
percepcdo das coisas.

Aquilo que ndo pode ser dito conceitualmente é posto a mostra pelo artista,
porgue sua intencdo é nos fazer sentir. A artista de rua se utiliza da musica produzida a
partir de determinado arranjo de notas para evocar estados de sensibilidade que
evoquem sentidos. Faz também despertar os transeuntes para o seu proprio processo
de sentir, apelando para a sua imaginacdo, de modo que os projeta ndo para o que

mundo era, mas para o que poderia ser.
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Assim como nos recorda Merleau-Ponty, precisamos da visdao do pintor que
nos faz nascer constantemente, sem trégua. Cita o filésofo algo dito por André

Marchand, na diregao do pintor Klee:

Numa floresta, varias vezes senti que ndo era eu que olhava a
floresta. Certos dias, senti que eram as arvores que me olhavam, que
me falavam (...) Eu estava ali, escutando (...). Penso que o pintor deve
ser traspassado pelo universo e ndo querer transpassa-lo (...). Espera
estar interiormente submerso, sepultado. Pinto talvez para surgir
(MERLEAU-PONTY, 2013, p. 26).

Em seguida, conclui: “Diz-se que um homem nasceu no instante em que
aquilo que no amago do corpo materno era apenas um visivel virtual se faz
simultaneamente visivel para nds e para si. A visdao do pintor € um nascimento
continuado” (MERLEAU-PONTY, 2013, p. 26).

Estd pressuposto nessa passagem do filme também a ideia de que nossa
percepcdo nao estd atrelada a qualidade das coisas, mas a um todo integrado. Em
“Fenomenologia da Percepg¢éo” (1999), Merleau-Ponty argumenta em favor de nossa
faculdade perceptiva como algo que substitui a consciéncia na medida em que expde
uma sensibilidade ndo intelectiva do mundo como apropriacdo do mesmo. Pelo nosso
corpo, somos tocados e tocamos, vemos e somos Vvistos, ouvimos e somos ouvidos,
encontrando assim no outro e nas coisas ndo um sujeito e/ou objeto, mas
oportunidade para uma experiéncia sensivel na intercessao dos corpos.

A intimidade prdépria do vinculo produz nos protagonistas o reconhecimento
de que muito mais poderia ter sido feito, haja vista o rapaz a dizer que deveria ter se
esforcado mais para cheirar sua amante antes de perder o olfato. Narrativa:

“Grupos ambientalistas acreditam que é o inicio do apocalipse ecoldgico
causado pela poluicdo, plantas modificadas geneticamente e horménios. A
‘inteligéncia’ alega que é um ataque ao mundo livre. Tudo aponta para os
fundamentalistas. Os fundamentalistas falam da punigdo divina para um mundo de
descrentes. E prometem que todos os puros de boa-fé irdo recuperar seu olfato nos
dias finais. Outros falam de um sistema capitalista degenerado que liberou um virus

militar para estimular a economia. E hd outras teorias”.
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A tentativa de encontrar explicacdes para os fendmenos que nos rodeiam nao
€ um esforgco em vao, no entanto, como bem argumenta Merleau-Ponty, é importante
verificar se, no caso da ciéncia, “oferece ou oferecerd uma representacao do mundo
gue seja completa, que se baste, que se feche de alguma maneira sobre si mesma, de
tal forma que ndao tenhamos mais nenhuma questdo valida a colocar além dela”
(MERLEAU-PONTY, 2004, p. 5 e 6).

Os desafios de nossa vida concreta e nossas experiéncias sensiveis ilimitadas
impdem-nos uma compreensao de que ndo ha um saber absoluto que os delimite e os
abarque totalmente. Cabe-nos, entdo, admitir as imprecisdes, incertezas e
incompletudes de nossa vida. “Podemos e devemos analisar as ambiguidades de nosso
tempo e tentar, por meio delas, tragar um caminho que possa ser mantido com
consciéncia e dentro da verdade” (MERLEAU-PONTY, 2004, p. 73).

Perda de outro sentido: o paladar. Os sintomas que antecipam a perda sao o
panico, o terror, a voracidade. Logo em seguida, as pessoas comem tudo que véem
pela frente. Imagens que chegam a causar nojo no espectador. As pessoas comem
tudo, até animais. Ficam animais. Em seguida, param e deixar de sentir o sabor das
coisas.

A falta dos dois sentidos — o olfato e o paladar — aproxima ainda mais o casal.
Ficam mais sensiveis. O amor os modifica. O dono do restaurante diz que ird fechar o
estabelecimento, pois os clientes ja ndao mais sentem cheiro e o sabor dos alimentos.
Argumenta que ja ndao havera mais diferenga entre dlcool e outra bebida e que os
clientes ndo mais virdo, pois nao precisardao de pratos elaborados. Afinal, todos s6
precisam mesmo de farinha e banha, referindo-se, explicitamente, a pratos italianos a
base de massa. Mas, o chefe de cozinha, agora tocado pelo amor, diz “a vida
continua”.

Aparecem imagens nas quais as pessoas, de todo o mundo, limpam as ruas e
seus espacos, mostrando que estdo voltando as suas vidas corriqueiras. Narrativa:

“Aos poucos, as coisas voltam ao normal e a vida continua. As pessoas fazem
o0 que faziam antes da melhor maneira possivel (mostra o chefe fazendo novas

experiéncias gastrondmicas explorando o som do alimento crocante, por exemplo).
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Dentro de semanas, o paladar se torna uma memdria distante e outras sensagdes
tomam o seu lugar. (os protagonistas a andar de bicicleta e curtir o som de bandas de
musica na praca). Nos restaurantes, trata-se de oferecer um jantar a alguém. E se

deixar ser servido, ouvindo o gotejar do vinho e o tilintar dos copos”.

O ser das coisas esta no lidar dos homens com elas e no falar; esta
numa trama de significaces que os homens vao tecendo entre si
mesmos e por meio da qual vdo se referindo e lidando com as coisas
(SODELLI, 2008, p. 210).

O amor cresce entre os protagonistas. Contam seus segredos um ao outro.
Ficam cumplices. O governo convoca todos a agles coletivas para atender as
necessidades basicas da populagao. Nao sera mais preciso ter restaurantes, sendo para
fazer “banha e farinha”. Outra sindrome se anuncia: a perda auditiva. Os sintomas
gue antecipam a perda desse sentido serdo o ddio, a raiva, a incompreensao mutua.
Narrativa:

“Isso é basicamente o que o mundo faz. Sindrome Severa de Perda da Audigéo.
Espalha-se da Tailéndia. Da India para a China, para a Russia e além (nesse momento
vdrias cenas de pessoas a brigar entre si, cometendo violéncia reciproca). Raiva. Ira.
Odio. E entdo a perda de outro sentido. S6 resta aos néo infectados esperar”.

E o casal ndo fica imune a doenga. O rapaz fica violento e se volta contra sua
amada. Perde a capacidade de ouvi-la. Ela vai embora magoada, desacreditando da
razdao do seu amor. Em seguida, ela perde a audigdo também. A cidade aparece toda
destruida. Até que...

“Hd dois movimentos agora. Aqueles que correm pelas ruas, pegando tudo
pelo caminho. Aqueles que acreditam apenas no fim do mundo. E hd o outro
movimento. Fazendeiros que tiram leite de suas vacas. Soldados apresentando-se para
o trabalho. Aqueles que acreditam que a vida ird continuar de alguma maneira. Ou que
apenas ndo sabem o que mais fazer”.

Quando todos os recursos faltam, nos encontramos a beira do abismo e
extremamente vulnerdveis, frageis, sem a que ou a quem recorrer, o que fazer?
Desespero? Niilismo? A espera de uma resposta do além? Segue-se a vida? Ha algum

sentido?
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O sentido implica, na perspectiva fenomenoldgica, seguir numa diregao,

decidir e sentir o modo de adota-la, cuidando das coisas, dos outros e de si mesmo.

Sentido representa, por um lado, uma dire¢do para a qual estamos
nos dirigindo, um ponto no qual queremos chegar, um destino, um
rumo e, por outro, o modo como nos direcionamos para este
horizonte, o modo como nos sentimos nesta direcdo. Por estas duas
particularidades sempre presentes, sentido pode ser traduzido,
numa linguagem fenomenoldgica, como o modo de cuidar das coisas
do mundo (objetos), dos outros (pessoas) e de mim mesmo (minha
existéncia), ou seja, o ser-no-mundo de cada homem (SODELLI, 2008,
p. 212).

O cuidado resulta de uma abertura do ser para quaisquer de suas
possibilidades. No filme, o movimento dos que seguem a vida pode expressar
simplesmente voltar as formas ja conhecidas de viver, executando as atividades
cotidianas rotineiramente, mas esse movimento também pode significar outra relacao
com a vida, com sentido e inteireza, cuidando de cada detalhe, cada coisa, cada afeto.

Possibilidades de existéncias auténticas.

Embora o cuidado se revele como uma abertura ontolégica do ser
homem, sugerindo infinitas possibilidades de ser, na analitica do
sentido, buscamos compreender, principalmente, de que modo o
homem traz para os seus cuidados estes possiveis modos de ser.
Entre

essas possibilidades, nos alerta Thiele (1998), a analitica do sentido
acompanha, mais especificamente, o movimento do homem no
plano da existéncia auténtica e o da inauténtica (SODELLI, 2008, p.
212).

O protagonista da historia vai até uma casa de musica ao vivo, com grupo de
musicistas performaticos, em que ndo se escuta nenhum som, mas se aproxima das
caixas para ouvir, pela vibragao, algo. Cuida de explorar outras formas de escuta do
ambiente e de si mesmo.

Logo em seguida aparecem cenas que retratam a aprendizagem de acbes de
solidariedade, ajuda reciproca e companheirismo, a exemplo de uma fila de pessoas a
atravessar os trilhos de uma estrada de ferro, dentro da qual a primeira delas segura

uma bengala e as outras com olhos vendados a seguem, simulando uma possivel perda

da visao.
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“As pessoas se preparam para o pior, mas esperam pelo melhor. Elas se
concentram no que é importante para elas (aparecem jovens a contemplar o céu). Em
todas as coisas além de banha e farinha” (pessoas a se emocionar).

O rapaz procura desesperadamente pela jovem, mas ndo a encontra. Est3
profundamente arrependido e cheio de dor. Dor de amor e da perda.

“Pensdvamos que a Era do Gelo estivesse se aproximando. Geleiras se
espalhavam lentamente. Temperaturas caiam gradualmente. Mas, recentemente,
mamutes intactos foram descobertos e, em seus estbmagos, grama indigerida. O frio
deve té-los atingido de supetdo (imagem inteiramente preta na tela — a escurid3o). £
assim que a escuriddo cai sobre o mundo (pessoas sentindo uma alegria indescritivel,
uma paz, todos se abracando...). Mas antes os momentos de luz. Uma hesita¢Go
compartilhada do Iébulo temporal. Uma apreciagdo profunda do que significa estar
vivo. Mas, acima de tudo, a vontade de alcancar o outro. De oferecer calor.
Compreensdo. Aceitagdo. Perdéo. Amor”.

Os protagonistas vao a procura um do outro ao mesmo tempo. Procuram-se
por todos os espacos da cidade, até que, enfim, se encontram. Sentem imensa alegria.
Aproximam-se um do outro até que suas vistas se embagam e os dois perdem mais um
sentido: a visao. Abragam-se ja sem nada ver.

A experiéncia corporal é que torna possivel a expressdo criadora, envolvendo
todo o seu ser no movimento de adesado ao incerto e sem determinagdo. Ha um

corpo que convida a experiéncia sensivel e emergéncia de sentidos.

Um corpo humano esta ai quando, entre vidente e visivel, entre
tocante e tocado, entre um olho e o outro, entre a m3o e a mao se
produz uma espécie de recruzamento, quando se acende a faisca do
senciente-sensivel, quando se inflama o que ndo cessara de queimar,
até que um acidente do corpo desfaca o que nenhum acidente teria
bastado para fazer... (MERLEAU-PONTY, 2013, p. 21).

“Estd escuro agora, mas sentem a respiragdo um do outro e sabem tudo que
precisam saber. Eles se beijam. E sentem as Idgrimas do outro em suas bochechas. E se

houvesse restado alguém para vé-los teriam parecido simples amantes acariciando os
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rostos um do outro. Corpos colados. Olhos fechados. Inconscientes do mundo ao seu
redor. Porque é assim que a vida passa. Assim”.
Os protagonistas ficam cegos, mas algo irradia deles como uma chama que os

destina um ao outro e a si mesmos.

Imerso no visivel por seu corpo, ele préprio visivel, o vidente ndo se
apropria do que vé; apenas se aproxima dele pelo olhar, se abre ao
mundo. E esse mundo, do qual ele faz parte, ndo &, por seu lado, em
si ou matéria. Meu movimento ndo é uma decisdo do espirito, um
fazer absoluto, que decretaria, do fundo do retiro subjetivo, uma
mudanca de lugar milagrosamente executada na extensdo. Ele é a
sequéncia natural e o amadurecimento de uma visdo. Digo de uma
coisa que ela é movida, mas, meu corpo, ele préprio se move, meu
movimento se desenvolve. Ele ndo estd na ignorancia de si, ndo é
cego para si, ele irradia de um si... (MERLEAU-PONTY, 2013, p. 19 —
grifo meu).

A perda gradual dos sentidos, conforme apresenta o enredo, provocou
deslocamentos perceptivos nos personagens, de modo que seu olhar diante da vida se
modificou. Tal mudanga nao resultou de uma consciéncia racional apartada de suas
existéncias encarnadas no mundo, mas foi fruto de um processo dentro do qual a
percepcao guiada pelo corpo em movimento se fez acontecimento.

Se, por hipdtese, os sentidos nos faltam, o que resta? “Sentidos do Amor” é
uma forma de nos dizer que a vida humana estd em perigo e que temos muito a

aprender com nossas percepc¢oes.

Observar o homem de fora é a critica e a saude do espirito. Porém
ndo para sugerir, como Voltaire, que tudo é absurdo. Mais para
sugerir, como Kafka, que a vida humana esta sempre ameacada e
para preparar, pelo humor, os momentos raros e preciosos em que
acontece aos homens se reconhecerem e se encontrarem (MERLEAU-
PONTY, 2004, p. 53 — grifo meu).
Estamos irremediavelmente ligados uns aos outros, ndo sob o pressuposto de
uma consciéncia que nos constitui previamente, mas porque envolvidos no mesmo
mundo, dado desde nosso nascimento, e, ao mesmo tempo, como realidade que nos

convida a novos gestos. Pertencemos a esse campo em que existimos uns em relagido

aos outros — intercorporeidade — e campo de possibilidades de reconhecimento e
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encontro. Nessa perspectiva o amor que é, inevitavelmente, “entrar numa situagao de
indivisdo com outrem” (MERLEAU-PONTY, 1997, p. 227-228).
Nosso corpo resiste e insiste ainda no abismo. No nivel do sensivel as

diferencas sdo, por um triz, abolidas em nome de uma unidade.

Quando pensamos que tudo vai bem, algo sinaliza o perigo, quando
supomos que o perigo foi superado, constatamos que foi ele que nos
impulsionou para o restabelecimento de conexées renovadas. Diante
de um cotidiano pobre em significagdes cosmopolitas, estabelecemos
um jogo-rito que combina uno e multiplo, unidade e diversidade,
particularidade e universalidade (CARVALHO, 2008, p. 139 e 140).

“Sentidos do Amor” nos sugere reconhecer o imperativo dos sentidos e de
nossa expressao que emerge de uma corporeidade, do campo do vivido e de nossas
atitudes como respostas que estdo em movimento com o que a vida nos oferta.

A partir desse breve didlogo com o filme podemos também pensar na
tragicidade de nossas existéncias que, na contemporaneidade, estdo saturadas por
imagens, cheiros e sons que, pela 6tica da racionalizacdo e de nossas representacdes,
impedem conexdes mais abertas, sensiveis e regeneradoras de significacbes e
sentidos. A realidade percebida ndo segue a coeréncia das nossas representagdes, dizia
Merleau-Ponty. Acrescentaria que, no mundo atual, somos ainda mais acometidos por
mediagcdes midiadticas e tedrico-cientificas que proliferam nossas mentes de
representacdes. “A percepc¢do ndo é uma ciéncia do mundo, ndo é nem mesmo um
ato, uma tomada de posig¢ao deliberada: ela é o fundo sobre o qual todos os atos se
destacam e ela é pressuposta por eles” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 6).

Colocar em suspenso o excesso, aprender com nossas proprias percepgoes e
permitir que o siléncio e o mistério primordial que nos funda sejam ouvidos, talvez
possa recolocar nossa presenca no mundo, de forma menos fria, muda, surda,

ausente, apatica, e, quem sabe, mais vidente e visivel, viva e com humor.
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O CORPO COMO LUGAR DE EXCLUSAO
E INCLUSAO NA ESCOLA

THE BODY AS A PLACE OF EXCLUSION
AND INCLUSION AT SCHOOL

Monica dos Santos Toledo?

Resumo

Este artigo se propde a discutir esse carater contraditério de promogdo simultanea de
inclusdo e exclusdo na escola por meio da reflexdo sobre as praticas socioculturais
voltadas para a corporeidade. O argumento central é o de que a diferenca, em
particular aquela vinculada a corporeidade, ndo pode servir como justificativa para
excluir, segregar, discriminar ou alijar ninguém do direito de ser e existir com
dignidade neste mundo. Para tal reflexdo, é proposta uma revisdao bibliografica,
trazendo ao debate alguns importantes autores que abordam a temadtica da
corporeidade (Le BRETON, 2007; GOELLNER e LOURO In: LOURO, 2012), rela¢des de
poder (FOUCAULT 2007a; 2007b), exclusdo e desigualdade (STHER, 2000; NARDI, 2012)
e Inclusdo em Educacgdo (SANTOS, 2013; SAWAIA, 2011).

Palavras-chave: Corporeidade. Inclusdo em educacdo. Relagdes exclusdo-inclusao.

Abstract

This article proposes to discuss this contradictory character of simultaneous promotion
of inclusion and exclusion in the school by means of the reflection on the sociocultural
practices focused on the corporeity. The central argument is that difference, in
particular that linked to corporeality, can not serve as a justification for excluding,
segregating, discriminating or defrauding anyone of the right to be and exist with
dignity in this world. For this reflection, a bibliographic review is proposed, bringing to
the debate some important authors that approach the subject of corporeity (Le
BRETON, 2007; GOELLNER e LOURO In: Louro, 2012), power relations (FOUCAULT
2007a; 2007b), exclusion and inequality (STHER, 2000; NARDI, 2012) and Inclusion in
Education (SANTOS, 2013; SAWAIA, 2011).

Keywords: Corporeity. Inclusion in education. Exclusion-inclusion relationships.
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Introdugdo

O enfoque deste trabalho concentra-se sobre as relagdes de exclusdo e
inclusdao tendo como elemento central a corporeidade, no contexto da educacdo. Estas
relagdes podem ser expressas em suas diversas formas, configurando-se, muitas vezes,
como ac¢Oes educacionais repressoras e homogeneizantes. Partimos do pressuposto de
gue a escola tem papel fundamental na formacdo do sujeito, e isto pode se dar por
caminhos distintos, inclusivos ou excludentes. Por outro lado, além do carater
repressor que a escola pode desempenhar na constituicdo das subjetividades, também
acreditamos no seu potencial emancipador, que abra possibilidades para processos de
inclusdao em seu cotidiano. Para o combate ao carater excludente da escola, é
necessario, contudo, que os educadores se reconhecam como agentes promotores de
relacBes excludentes e inclusivas, e que percebam os dispositivos e situacdes (por
vezes sutis) por meio das quais as praticas de assujeitamento (e, portanto, de exclusdo)
se fazem. E preciso, ainda, reconhecer que ha outros aspectos geradores de exclus3o,
mas que , nesta discussao, optamos pelo foco na corporeidade.

Deste modo, é proposta uma revisao bibliografica, considerando ser de suma
importancia, diante desta tematica, uma reflexdao por parte de todos os educadores,
sobre questdes como: de que maneira(s) os saberes que circulam na escola podem
contribuir para o assujeitamento, a disciplinarizacdo ou a emancipac¢do dos corpos?
Como estas relacbes (de saberes e poderes) podem se traduzir em exclusdo ou

inclusdo em educacgao?

Poderes e saberes — Relagdes com a corporeidade

A escola, como um ambiente amplamente permeado por relagdes sociais e
por seu papel de formagdo humana, merece atencao especial no que diz respeito aos
poderes e saberes que a circundam e que, nela, sdo produzidos. Poderes estes, que em
uma analise ascendente, tal como aborda Foucault (2007a), constituem uma

circularidade, um movimento onde o Estado ndo é detentor de uma forca que se
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alastra para o social, mas onde os homens, cotidianamente articulando-se, possuem
certa autonomia, no que diz respeito ao seu exercicio. Poderes que, afinal, constituem
praticas identificdveis em meio as relagdes em sociedade.

Nessa perspectiva, como acontecem as relagdes entre profissionais, alunos ou
entre todos estes, no espago escolar? Sobre os poderes e saberes, consideraremos os
elementos que dizem respeito a corporeidade e a todas as formas de exercicio de
poder e saber sobre/pelos corpos, compreendendo que estes podem ser fatores de
exclusdo e inclusdo social. Le Breton (2007) nos apresenta a corporeidade como um
aspecto de grande relevancia ao se pensar a vida em sociedade, visto que o corpo,
para o individuo, é o eixo de relagdo com o mundo e ainda, um instrumento de
expressao do proprio sujeito. Sendo assim, o corpo é fator de interacao, de relacao e,
consequentemente, de aprendizagem.

O individuo, ainda de acordo com Le Breton (2007), socializa-se através de sua
experiéncia corporal e, nesse movimento, a partir de suas experiéncias no mundo, a
expressao corporal é construida, moldada socialmente. Assim, é preciso considerar
gue as relagdes sociais, que sdo também relacdes de poderes e saberes — como nos
apresenta Foucault (2007a) — interferem diretamente no curso de desenvolvimento de

sujeitos, na sua forma de estar no mundo e com os outros:

Existir significa em primeiro lugar mover-se em determinado espaco
e tempo, transformar o meio gracas a soma de gestos eficazes,
escolher e atribuir significado e valor aos inumeros estimulos do
meio gracas as atividades perceptivas, comunicar aos outros a
palavra, assim como um repertério de gestos e mimicas, um conjunto
de rituais corporais implicando a adesdo dos outros. Pela
corporeidade, o homem faz do mundo a extensdo de sua experiéncia;
transformacdo em tramas familiares e coerentes, disponiveis a acdo e
permedveis a compreensdo. Emissor ou receptor, o corpo produz
sentidos continuamente e assim insere o homem, de forma ativa, no
interior de dado espaco social e cultural (LE BRETON, 2007, p. 8).

O corpo, como principal vetor de relacdo do sujeito com o mundo e com
outros sujeitos, requer movimento (LE BRETON, 2007). Nesse sentido, considera-se
gue o corpo desenvolve uma linguagem (ou linguagens) prdpria, a partir da cultura na

qgual se insere, apropriando-se dos diversos elementos que a constituem e os
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traduzindo de maneira Unica, produzindo sentidos continuamente. O corpo, em meio
aos processos histdricos e sociais, comunica-se e relaciona-se com o mundo,
constituindo a corporeidade e sendo por ela constituido.

Entretanto, a relagdo supracitada precisa ser pensada a partir dos diferentes
elementos que a tensionam, como por exemplo, os “marcadores sociais” que sao
atribuidos ao corpo nas diversas origens culturais, os padrdes estéticos e de
performance, as simbologias e (pré)concep¢des manifestadas — ou ndo. Estes e outros
fatores podem favorecer a construcdo de relagées de exclusdo e/ou inclusio de
sujeitos a partir de sua corporeidade. O corpo, como expressdo e, ao mesmo tempo,
aspecto constituinte da subjetividade humana, consolida uma imagem no contexto
social do qual é parte, sendo (ou ndo) reconhecido e valorizado por si mesmo e pelos
outros. Este reconhecimento, traduzido em uma legitimacdo, por sua vez, aparece
como uma compreensdo da corporeidade e dos corpos, que identifica e hierarquiza as
diferencas a partir de padrdes socialmente estabelecidos. Estas identificagdes,
permeadas por ideologias e intencionalidades, aparecem reforcadas pelas instituicdes
disciplinares (FOUCAULT, 2007b), dentre as quais estd a escola. A disciplina, portanto,
seria um elemento central para compreendermos as exclusdes e inclusdes na escola,
considerando a corporeidade como principal foco sobre o qual ela incide. A escola,
uma das principais instituicdes a exercer uma educacgdo disciplinar, em suas praticas,
pode contribuir para a (de)formacdo de sujeitos (e corpos) submissos e déceis.

Em suas andlises sobre os poderes na sociedade, Foucault (2007b) identifica
um exercicio de poder baseado na agressdo, na violéncia fisica, que se converte a
partir da modernidade, em praticas mais sutis, e por isso, ainda mais eficazes. A escola,
acompanhando todas estas mudancas, aos poucos foi deixando de praticar uma
educagao punitiva, com métodos de agressao fisica ao aluno, como a palmatéria, o
ajoelhar no milho e também de agressao moral. A este tipo de poder, mais sutiimente
exercido, deu-se a denominacdo de poder disciplinar. Se antes o alvo a ser punido
sofria suplicios e mutilagdes, posteriormente aparecerd uma preocupacao em se
adestrar o individuo, ajusta-lo, corrigir seus erros. E mais: para além do castigo, busca-

se uma atuagdo no corpo do individuo que o torne util, produtivo. As instituicdes
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disciplinares aderem a tarefa de produzir corpos submissos e ddceis, o que duplica os
ganhos que se tem: os individuos disciplinados evitam cometer erros e, para

completar, passam a ser melhores e mais velozes produtores.

A ideia basica de Foucault é de mostrar que as relacdes de poder ndo
se passam fundamentalmente nem ao nivel do direito, nem da
violéncia: nem sdo basicamente contratuais nem unicamente
repressivas. (...) O poder possui uma eficacia produtiva, uma riqueza
estratégica, uma positividade. E é justamente esse aspecto que
explica o fato de que tem como alvo o corpo humano, ndo para
suplicia-lo, mutila-lo, mas para aprimora-lo, adestra-lo (MACHADO In:
FOUCAULT, 2007a, p. XV).

Dentre os dispositivos identificados por Foucault (2007) no que diz respeito as
instituicoes disciplinares, a vigilancia € um dos principais, junto a outras praticas, como
a sang¢do normalizadora e o exame. Isto é perfeitamente exemplificavel através das
praticas escolares. O primeiro destes instrumentos, a vigilancia, caracteriza-se por uma
pratica hierarquizada, continua e funcional, que visa controlar e garantir certos
comportamentos desejados. Tem um cunho de observacdo muito especifico, pois
supde um “jogo de olhares” onde o vigiado sabe que é vigiado e o que deve fazer
diante desta vigildncia. Assim como sabe o que ndo pode fazer, mesmo ndo
percebendo a presenga do vigilante, ndo comete erros pelo simples fato de estar
sujeito, a qualquer momento a esta vigilancia. Este aparelho disciplinar limitador dos
corpos, concretiza-se ndao apenas nas agdes de vigilancia, mas em arquiteturas e
disposicdes espaciais.

Retornando aos demais instrumentos disciplinadores, Foucault (2007)
também se refere a uma sancdo normalizadora que é descrita como um pequeno
mecanismo penal, baseado num sistema duplo chamado “gratificacdo-san¢do”, com
um objetivo de ndo castigar, mas corrigir, reduzindo-se os desvios. Este tipo de pratica
estimula os “maus comportados” a se adequarem, em busca de reconhecimento,
atencdo, gratificacdo. Gera um clima competitivo entre os individuos (o que acontece
muito nas escolas: alunos disputam a atencdo da professora, o melhor lugar, a melhor
nota, etc.). Brilhantemente, este mecanismo impulsiona os individuos “desviantes” a

se normalizarem por vontade prépria. Isto inclui o préprio consentimento dos
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individuos em receber e atender a certas ordens e normas, pois ja fica subentendido
gue 0s que as cumprem s3o 0s que conseguem prestigio e ascensdo diante dos demais
grupos sociais.

E, como terceiro mecanismo de normalizacdo temos o exame. Este é o
aparelho que permite a qualificacdo, a classificacdo e, a partir destas, a punicdo (por
meio da sangdo normalizadora). Aqui, a hierarquia de poder torna-se ainda mais clara,
assim como a producao de saber, fator que é avaliado seja por provas, testes, registros
ou comportamentos que lhes facam correspondéncia. O exame permite que o
professor, por exemplo, obtenha uma “devolucao” daquilo que ensinou, de forma que
perceberd os efeitos destes ensinamentos sobre os seus alunos. E nesta pratica
ritualizada que o poder disciplinar mais se revela, na combinagao entre vigilancia
hierarquica e sangdao normalizadora.

Portanto, os corpos dos individuos tornam-se, ndo raras vezes, objetos de
constante vigilancia, avaliagao, corre¢dao e formagao. Formagao e nao deformagao
explicita, como nos antigos métodos punitivos. O individuo é “fabricado” pelo poder
disciplinar, sendo objeto de saber, apesar de sua capacidade de também produzi-lo. O
poder é exercido dentro de determinada légica, visando a defesa e a reproducdo de
determinado saber, um padrdo, tido como um prestigio, fator de ascensdo social.
Quanto mais saber, mais poder. A esse respeito, destacamos a abordagem de Stehr
(2000), que, ao falar sobre a desigualdade e, consequentemente, as exclusGes na
contemporaneidade, nos adverte sobre as mudancas observadas, que seriam novas
dimensdes da desigualdade. Hoje, um dos mais relevantes fatores de diferenciacdao nas
condigdes de acesso e participagdo nos extratos mais elevados na hierarquia social é o
conhecimento. Este conhecimento se revela como um “pacote de competéncias”, ou
seja, modos preestabelecidos de ser, pensar e fazer, interferindo diretamente na

formacao e na constituicdo da corporeidade humana.

(...) o conhecimento tem de ser conceituado como um pacote de
competéncias — no sentido, por exemplo, da capacidade
socialmente reconhecida de um determinado agente de falar e agir
(cf. Bourdieu, 1975, p. 19) — que produz diferentes beneficios (ou
custos) sociais para aqueles que sdo capazes de mobilizar seus
recursos em situacoes apropriadas. A relagdo entre fatores cognitivos
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e materiais da desigualdade social se inverte: o conhecimento é que
comanda o bem-estar material, seus fatores e sua extensdo (STEHR,
2000, p.106).

Estas novas dimensdes da desigualdade sdo decorrentes da centralidade que
vai tomando o conhecimento em relacdo ao préprio mercado de trabalho e as relagbes
constituidas a partir do neoliberalismo nas sociedades ocidentais. Os individuos que
ndo se apropriam do conjunto de competéncias exigidas pelo mercado, sdo excluidos
do mesmo e responsabilizados pelo proprio “fracasso” diante dos padrdes e modelos
estabelecidos. Mais uma vez, as diferencas sdo tratadas como um “problema a ser
corrigido”, de modo que os corpos se tornem cada vez mais produtivos, diante das

demandas socioeconémicas.

Em certo sentido, o poder de regulamentacdo obriga a
homogeneidade; mas individualiza, permitindo medir os desvios,
determinar os niveis, fixar as especialidades e tornar uteis as
diferencas, ajustando-as umas as outras (FOUCAULT, 2007b, p. 177).

A escola homogeneiza quando impde o uso de uniformes aos alunos, quando
define padrdes de comportamento desejavel, quando controla o tempo destes alunos,
ndo considerando a temporalidade de cada um, quando lhes propde atividades
idénticas, desconsiderando a diversidade de corpos e subjetividades. Mas os diferencia
de maneira desigual quando identifica, classifica e rotula alunos “desviantes”, os
chamados “incOmodos”, atribuindo aos mesmos, um “status” de “alunos-problema”. O
curriculo escolar deve ser destacado como um importante elemento de exclusao, pois,
como nos advertem Akkari e Santiago (2015), a selegdo de conteudos e estratégias de
ensino-aprendizagem podem enfatizar ou omitir contextos especificos, que favoregam
ou desfavorecam determinados grupos sociais. Tudo isto corrobora com o que Sawaia
(2014) denomina “dialética exclusdo/inclusdo”, contribuindo para a formacdo de
“subjetividades especificas que vdo desde o sentir-se excluido até o sentir-se
discriminado ou revoltado” (SAWAIA, 2014, p.09). A exclusdo, nesta acepcdo, é um
processo inerente a um sistema de multiplas dimensdes, a saber, materiais, politicas,

sociais, subjetivas. Em sua complexidade, a exclusdo ndo se constitui como algo inerte,
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mas articulada dialeticamente ao seu oposto, a inclusdo. Falar em inclusdo é

reconhecer que a sociedade é permeada por processos e relagdes excludentes.

A sociedade exclui para incluir e esta transmutacdo é condicdo da
ordem social desigual, o que implica o carater ilusério da inclusdo.
Todos estamos inseridos de algum modo, nem sempre decente e
digno, no circuito reprodutivo das atividades econémicas, sendo a
grande maioria da humanidade inserida através da insuficiéncia e das
privacbes, que se desdobram para fora do econdmico (SAWAIA,
2014, p.08).

Importante sinalizar que, afinal de contas, estas relacdes de poderes e
saberes, de exclusdo e inclusdo dos/sobre os corpos tém como pano de fundo a
constituicao do sujeito. Um sujeito que, nas diferentes relagdes de poder, constitui e é
constituido em sociedade, por meio de sua corporeidade, multipla e complexa
(LOURO, 2012). Nesse sentido, propde-se que se construam novas formas de
subjetividade. E necessdrio, portanto, olhar as situacdes com disposicdo a reflexdo,
mantendo uma abertura as diferengas que sao socialmente intrinsecas. Diferengas
importantes a escola, para que haja trocas de experiéncias e saberes, em lugar de
serem entendidas como problemas a aprendizagem e a participagao. Lutar por uma
valorizacdo das diferencas, em meio a toda pressdo para que todos se adequem aos

padrdes “normais” da sociedade, é um grande desafio.

As diferengas como justificativa de exclusao e inclusao

Pensar a diversidade no que diz respeito a corporeidade, nos leva a colocar
em “xeque” determinados marcadores sociais que em determinados contextos, sao
atribuidos de maneira pejorativa ou depreciativa a sujeitos que, como ja exposto, sdao
diferentes em suas caracteristicas, justamente pela condigdo multipla e heterogénea
gue é prépria da humanidade. Somos diferentes em caracteristicas, mas iguais em
humanidade e em valor, o que é reiterado pela Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos de 1948. Somos diferentes em nossas caracteristicas, experiéncias e
trajetdrias de vida, mas nao podemos admitir a desigualdade que se revela na

naturalizacdo das condicdes sociais desvantajosas, pois isto que gera uma visdo
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distorcida de Direitos Humanos, fundamentada na ideia de mérito e de esforgo

individual, responsabilizando os sujeitos por seu préprio “fracasso”.

Sob o argumento da equidade (justificativa legal do direito de cada
um), reproduz-se o pressuposto fundamental da sociedade burguesa,
fundado no reconhecimento da necessidade da desigualdade e/ou
das distintas capacidades, para o equilibrio das funcdes exercidas na
sociedade (GUHUR, 2003, p.39).

N3do sdo um acaso as comuns dificuldades das escolas em lidar com questdes
relacionadas a género, sexualidade, deficiéncias e diferengas culturais e étnicas. Estes
temas, uns mais, outro menos diretamente, se vinculam a corporeidade e permeiam o
imaginario social sob um enfoque ainda superficial e distorcido. Como pensar o lugar
da diferenga em meio as demandas por competéncias individuais padronizadas? Como
pensa-las sem torna-las nas desigualdades acima descritas? Em meio as normatizagdes
que se fazem presentes na escola e na sociedade, percebemos a questdo da
diversidade ainda como uma barreira e, como apresenta Nardi (2012), uma barreira
dificil de ser transposta diante da forca dos dispositivos que atuam na formacao
humana. Nao é que a diversidade seja, em si mesma, a barreira, mas sim o modo como
a sociedade as vé: como barreiras, desvantagens, posicdes inferiorizadas de sujeitos,
coisas que fogem as convencdes e saberes ja constituidos e, por isso mesmo,
desafiam-nos a rever nossos conceitos. E a escola reproduz isso; afinal, estas
dificuldades se refletem, inclusive, na formacao docente, o que transparece nos ainda
presentes melindres em lidar com a tematica da inclusdo. Esta discussao, de acordo
com Nardi (2012), é supostamente aceita no “repertério do politicamente correto”
(p.76), mas cotidianamente, é percebida como uma dificuldade em lidar com a

diversidade e repensar o modelo disciplinar.

As teorias educacionais e as inumeras disciplinas que constituem os
cursos de formacdo docente pouco ou nada dizem sobre os corpos e
os prazeres das/os estudantes. Aparentemente, a formagido é
incorporada como se centrada em ideias e conceitos, entretanto, a
preocupagdo com o corpo e com sua utilizagdo sempre foi central na
constituicdo das praticas pedagogicas. Os processos de escolarizacdo
ao longo do tempo estiveram voltados para moldar, corrigir e
construir homens e mulheres. Neste sentido, podemos recorrer as
descri¢Ges feitas por Michel Foucault em seu livro Vigiar e Punir
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(1975) e a toda a produgdo no campo da educagdo inspirada nos
conceitos de poder disciplinar e de seus componentes relativos a
vigilancia e ao exame (NARDI, 2012, p.71).

O corpo, nesse sentido, assume lugar pouco prioritdrio nas praticas educativas
e nas relagdes que permeiam a escola. O discurso do “desconhecimento”, acaba por
fundamentar muitas posturas equivocadas e eticamente descompromissadas. Quando
existe a preocupagdo com 0 corpo no contexto escolar, por muitas vezes esta se
resume a preocupac¢ao em “(...) vigiar, controlar, modelar, corrigir, construir os corpos
de meninos e meninas, de jovens homens e mulheres" (LOURO, 2000, p. 60). Os tabus
relacionados, por exemplo, ao tema “sexualidade” impedem que sejam revistos os

padrdes e normas que cooperam com a exclusao:

As praticas do dia a dia, os arranjos fisicos, a distribuicdo espacial
reafirmam todo o tempo as diferencas sexuais e de género. As
concepgbes do individuo e da sociedade foram, e ainda sdo,
perpassadas por uma visdo dicotOmica da “realidade”, na qual o
natural se opGe ao social e ao cultural, o corpo a mente. Essa visdo
dualista e polarizada empurra as pessoas num movimento de
identificacdo com e de integracdo ao grupo mais bem avaliado moral
e socialmente (brancos/as, ricos/as, heterossexuais, bem-
educados/as, comportados/as), evitando ser percebido/a como parte
de um grupo desvalorizado (negros/as, pobres, homossexuais,
transexuais, travestis, com escolaridade reduzida, bagunceiros/as),
na tentativa de assim escapar dos estigmas e da discriminacdo
dirigida as/aos “desviantes” (NARDI, 2012, p.72).

Ao discursar sobre Sexualidade, Giddens (1993, p. 27) descreve o poder como
“um fenébmeno mobilizador e nao apenas um fendmeno que estabelece limites”,
citando e tecendo criticas ao poder disciplinar em Foucault (2007b), pois, a
“docilidade” dos sujeitos ndo seria uma reacao necessariamente esperada. As mesmas
forgas que oprimem, podem também ser usadas em favor da expressao do individuo e
de sua libertacdo. Impedir a expressdo corporal, da sexualidade e das emocdes do
individuo, é estabelecer uma forma de controle sobre os impulsos vitais do mesmo,
sobre seus desejos, sua espontaneidade. A escola vive, portanto, uma situagdao de
conflito e tensdo permanentes. Local de contraposicao de ideias, trazidas por geracdes
diferentes, portadoras de histdrias e de culturas distintas, a escola possui, nesta

tensao, um elemento indispensavel a criagdo do novo. A escola teria capacidade ampla
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de formar alunos de pensamento critico, portadores de uma inquietagdao com a vida e
de um desejo intenso de sobre ela terem agao e autonomia e, ainda, poder de
transformacdo. Mas esta mesma escola submete-se a uma ordem burocratizada, onde
o poder e o controle dos que mandam passa a ser o objetivo principal. Os “desvios”
sdo tdo logo submetidos a pressdes sutis, psicoldgicas e sociais, para que se adequem
as normalidades da instituicdo que se afirmam como reflexo da propria sociedade,
sejam esses desviantes os profissionais ou os alunos da escola. Neste fato, encontram-
se os fatores de exclusao na escola.

As contradicbes entre a exclusdo e a inclusdo na sociedade e, mais
especificamente, no contexto aqui discutido (a escola), se revelam nitidas quando
pensamos a respeito das diferencas entre sujeitos (e corpos). Louro (2012) nos auxilia
na compreensdao de que a diferenca sempre constitui numa relacdo. E que “toda e
qualquer diferenca é sempre atribuida no interior de uma dada cultura” (LOURO, 2012,
p.46). Nesse sentido, é preciso que fagamos um movimento de ressignificagdo das
diferencas, que na pés-modernidade, articula-se a concep¢des como complexidade,
pluralidade, heterogeneidade e provisoriedade, ndo mais sendo relacionada a
conceitos como “normal” e “diferente”, “padrdes” e disciplinas. Ao contrario, a

diferencga precisa ser contextualizada e questionada, em suas abordagens:

Talvez seja mais produtivo para nds, educadoras e educadores, deixar
de considerar toda essa diversidade de sujeitos e de praticas como
um “problema” e passar a pensa-la como constituinte do nosso
tempo. Um tempo em que a diversidade ndo funciona mais com base
na logica da oposicdo e da exclusdo binarias, mas em vez disso, supde
uma ldgica mais complexa (LOURO, 2012, p.51).

Superando, portanto, os binarismos de uma visdo ingénua sobre as exclusdes
e inclusdes, é preciso compreender, como nos propde Santos (2013), a Inclusdo em
Educacdo como um processo de luta contra todas as exclusdes, considerando que, no
modelo de sociedade em que vivemos, essa luta sempre existird e se fara necessaria.
Assim, é preciso compreender as exclusGes através de uma perspectiva ampliada,
reconhecendo que estas podem se manifestar, segundo Santos (2013) em muitas

formas, sejam elas o racismo, a homofobia, a xenofobia, o radicalismo religioso etc.
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Sobre estes preconceitos causadores de exclusdo e decorrentes desta no contexto

escolar, a autora complementa:

O elemento comum a estas atitudes é a manutenc¢do de um padrdo
estereotipado de mundo, como se ele fosse homogéneo.
Lamentavelmente, é comum vermos esta padronizacdo em sala de
aula e assumirmos uma espécie imagindria de que todos numa turma
sdo iguais. Por conseguinte, assume-se que todos também
aprenderdo da mesma maneira e pelos mesmos caminhos: o
professor fala, o aluno ouve. Ora, ndo ha nada mais excludente no
meio educacional do que partir deste principio (...) (SANTOS, 2013,
p.42).

Articulando esta concepcdo as discussdes sobre o corpo e a corporeidade no
contexto escolar e concordando com Akkari e Santiago (2015, p.30), na afirmacdo de
gue “as praticas escolares predominantemente tém abordado a diferenca como
deficiéncia e privacdao”, defendemos um movimento continuo no sentido de “Torna-lo
[o corpo] ndo um lugar da exclusdo, mas o da inclusdo, que ndo seja mais o que
interrompe, distinguindo o individuo e separando-o dos outros, mas o conector que o
une aos outros” (Le BRETON, 2007, p. 11).

Diante do exposto, é preciso ressaltar que ndao ha uma relacdo de poder tao
passiva por parte dos dominados, que nao possa, em algum momento, fazer
resisténcia. Assim como o poder que perpassa toda a sociedade tem inicio em niveis
mais elementares que o Estado, a resisténcia também deve ser iniciada através dos
niveis de micro relagdes, para que, gradualmente, possam realizar uma transformacgao
mais abrangente, atingindo inclusive, o Estado. Ndo haveria um foco Unico de
resisténcia, mas “micro revolugdes”, ou seja, mudangcas menores, continuas, dentro
dos grupos sociais, inclusive na escola. Nardi (2012), reforca a importancia de se ter

uma postura cada vez mais propositiva na escola, em busca de novos caminhos e

novas formas de lidar com a diversidade e a diferenca:

(...) a queixa que permeia o relato das/os professoras/es: estdo
sobrecarregadas/os, tém de dar conta de muita coisa, sdo muito
cobradas/os e responsabilizadas/os. A falta de condices (salariais,
de infraestrutura, de material, de tempo, de qualificacdo...)
confronta-se com a afirmacdo de enunciados que sdo utilizados pelo
governo e por todos os setores da sociedade, nos quais a escola
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emerge como solugdo magica para todos os problemas do pais (sem
que se resolvam as questées do trabalho, da saude, da moradia, da
violéncia urbana etc.). Este elemento é importante e ndo deve ser
negligenciado em qualquer tipo de planejamento de agbes nas
escolas, entretanto, ao invés de este fator produzir uma reflexdo
sobre “o que pode a escola”, muitas vezes a falta de condices
remete para uma paralisia que reforca a ja presente dificuldade de
lidar com uma tematica desestabilizadora de certezas (NARDI, 2012,
p.84).

O que se quer dizer com tudo isto é que, diante desses poderes ha atitudes a
serem tomadas. E, pensando novamente na escola, este pode ser um espaco
privilegiado para formar corpos Uteis ndo ao trabalho apenas, mas a luta por condigdes
melhores. Mentes que ndo sejam “depdsitos” de saberes especificos, mas que sejam
dotadas de corpo, criticidade, para ndo serem fabricadas, como objetos. Enfim, que a
educagao seja um estimulo a criagdo, ndo a reprodugdo; que seja instrumento na
formacdo de individuos autdbnomos que saibam reconhecer e exigir respeito por seus
proprios valores, suas opinides. Ha conteddos e valores importantes para serem
ensinados nas escolas, mas estes ndo podem ser a Unica base para o ensino, sob o
risco de educarmos alunos passivos, sem consciéncia politica, sem autonomia. Ha que
se reconhecer a existéncia de diferentes culturas, politicas e praticas, que por suas
particularidades nao deixam de ter sua importancia e seu valor. De acordo com Santos
(2013), estas trés dimensdes implicam nas tomadas de atitudes e decisGes, o que pode
refletir ou ndo uma coeréncia entre as mesmas, ou seja, entre o que se diz e o que se
faz, contribuindo ou n3o para o desenvolvimento de relacdes que tenham por base a
inclusao.

Quando nos referimos, porém, ao tipo de pratica impositiva existente na
sociedade, inclusive na escola, deve-se ter em vista a resisténcia, ndo de simplesmente
negar os saberes que a circundam, mas de reconhecer quando estes tém propdsitos
que trardo prejuizos ao individuo, prejuizos a sua autonomia. As lutas por mudangas
devem fazer parte da vida social e fazem. Contudo, a condigdo para que se atinjam
essas mudangas, a forga de resisténcia deve possuir a mesma intensidade que possui o

poder disciplinar. Deve ser: “Tdo inventiva, tdo mdvel, tdo produtiva quanto ele. Que,

como ele, venha de baixo e se distribua estrategicamente” (FOUCAULT, 20073, p. 241).
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A consequéncia clara das tao frequentes padronizagdes é de que a minoria é
sempre a excluida. Entretanto, paulatinamente, através das ja mencionadas “micro
mudangas”, contribui-se para uma possivel transformacgdo. Transformagdo que é luta

cotidiana, sem fim.

Consideragoes Finais

Este artigo teve por objetivo, ao explorar o tema da corporeidade e refletir
sobre suas relagdes com processos de inclusao e exclusdo, argumentar que nenhuma
diferenca, e em especial aquela constitutiva da corporeidade, pode servir como
justificativa para a exclusdo. Para dar bases ao nosso argumento, apoiamo-nos nas
ideias de autores que percebem a escola como uma instituicdo que, quando exerce o
papel de reprodutora de saberes que se constituem em poderes (por conta do peso de
seu simbolismo nas sociedades letradas, entre outros aspectos), adota praticas
socioculturais relativas ao corpo que tentam torna-los déceis e assujeitados, causando
exclusao.

Entretanto, seu papel como instituicao causadora da exclusao de corpos nao
para por ai. Nesta perspectiva, o corpo parece ter ficado fora da escola (LOURO, 2000).
Foucault nos apresentou as sociedades disciplinares. Mas sabemos que esta é apenas
uma das formas em que o poder se exerce, formas mesmas que, através dos tempos,
entrelacam-se, misturam-se. Deleuze (2000), também um pensador contemporaneo,
nos apresenta em sua obra uma nova forma de exercicio de poder que se sobrepde, na
contemporaneidade, as instituicdes disciplinares. Afirma Deleuze (2000), que o poder
avanca e manifesta-se em formas ainda mais sutis que nos espacos das instituicdes
disciplinares: mais que fundado na disciplina, esse poder passa a ser efetivado através
do controle por toda parte, inclusive em espacos abertos. Ou seja, em qualquer espago
o individuo pode estar sendo vigiado, filmado, fotografado, etc. Ndo mais esse controle
sobre os corpos e subjetividades se restringe a zonas de confinamento, mas espalha-se
por todos os ambientes possiveis. E, com o advento da tecnologia, cada vez mais

acelerado, estas “sociedades de controle” tendem a se tornar cada vez mais
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ampliadas. O exercicio de poder sofistica-se simultaneamente as novas “descobertas”
cientificas e tecnoldgicas. E o que faremos diante disso?

Diante desta mistura de “soberanos”, “disciplinadores” e “controladores”,
devemos lembrar que onde ha poder, pode haver resisténcia e esta pode acontecer na
mesma intensidade com que é “pressionada” pelo poder. A resisténcia, na verdade,
surge do préprio poder. E um verdadeiro “jogo” dialético no qual a escola faz-se uma
poderosa participante, dotada de capacidade tanto para exercer o poder disciplinador,
guanto para resistir. Assim, apesar de todo o exposto, ha, igualmente, um lugar de
positividade reservado a escola. Um lugar simbdlico em que ela atua como promotora
de mudancgas, do reconhecimento de Direitos Humanos e sociais, instigadora de
mentes e corpos expressivos, criativos e criticos, desafiando convengdes,
preconcepcdes e discriminacdes.

O papel que cabe aos educadores é pensar uma educacdo que respeite a
identidade de seus alunos, reconhecendo a perspectiva da inclusdo - que tem por
finalidade o acesso, a participagdo e aprendizagem - como um indispensavel processo
de luta que pode beneficiar a todos. A educac¢do, mais que ensinamentos, deve ser
constituida de trocas e de frequentes questionamentos acerca de nossas culturas,
politicas e praticas. Deseja-se o estimulo ao desenvolvimento de uma visdo complexa,
dialética, capaz de fazer com que os sujeitos vivam conscientes de suas a¢des e de suas

escolhas, buscando seu bem-estar e valorizando o bem-estar de todos.
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O CORPO EM COSTURA, CORPO EM ABERTURA

THE COSTURED BODY: FISSURING THE BOOK OF SCIENCES

Dhemersson Warly Santos Costa®
Maria dos Remédios de Brito*

Resumo

O ensaio pretende tecer linhas reflexivas acerca o corpo através de um exercicio de
criagdo imagética de corpos (im)possiveis costurados sobre a superficie do livro
didatico de ciéncias. A produgdo das imagens costuradas parte da seguinte questao: é
possivel criar um corpo para além do discurso bioldgico no livro diddtico? Tomamos
como alianga conceitual a filosofia da diferenga de Gilles Deleuze e Félix Guattari, na
construcdo do mote argumentativo: é possivel pensar e produzir um corpo para si que
percorra outras linhas, aquelas que se chamam molares, moleculares e linhas de fuga.
Um corpo atravessado pelo desejo, sendo este a instancia produtiva que o rasga,
desfazendo formas e costurando outras composi¢des e arranjos.

Palavras-chave: Corpo. Diferencga. Devir.

Abstract

The essay intends to weave reflective lines about the body through an imaging
exercise of possible (im) bodies sewn onto the surface of the science textbook. The
production of the stitched images starts from the following question: is it possible to
create a body beyond the biological discourse in the textbook? We take as a
conceptual alliance the philosophy of difference between Gilles Deleuze and Félix
Guattari, in the construction of the argumentative motto: it is possible to think and
produce a body for itself that runs along other lines, those that are called molars,
molecular and lines of escape. A body crossed by desire, this being the productive
instance that rips it, undoing forms and sewing other compositions and arrangements.
Keywords: Body. Difference. Devir.
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PLANO DE FORCAS

O ensaio é maquinado a partir da leitura de um livro didatico de ciéncias do 8°
ano do ensino fundamental, cujo conteiudo labuta majoritariamente o campo
problemdatico do corpo humano. A obra é recheada de textos cientificos, imagens,
fotografias e ilustracdes graficas que reproduzem um discurso biolégico do corpo, ou
mesmo um discurso da ciéncia com suas fun¢des e demarcacdes organicas. Que a
educacdo em ciéncias labuta a questdo do corpo pelas linhas do pensamento
representacional, da neutralidade, da objetividade, da racionalidade técnica e da
fragmentacao do saber, ndo duvidas. O que é digno de questionamento é: o corpo no
ensino de ciéncias somente pode ser ensinado ou problematizado pelas vias da
ciéncia? Seria possivel ensinar o corpo emaranhado em outras perspectivas? E possivel
criar um corpo para além do discurso bioldgico no livro didatico? Ensaiar outras
composigdes é o exercicio desse ensaio. O mote argumentativo perpassa pela Filosofia
da Diferenca de Deleuze e Guattari, pensadores franceses que problematizam o corpo
dentro de uma organicidade e afirmam que o corpo atravessa agitagdes de todas as
ordens, dessas agitacdes podem pulular miriades de vida e de existéncia. Sem
pretensdes denunciativas a respeito do conteudo no livro de ciéncias, acreditamos que
muitos estudos ja destinam esforgos para expor a questdo do discurso cientifico como
producao de verdades. O que se pretende é um exercicio de criacdao imagética de
corpos (im)possiveis a partir do livro didatico de ciéncias. Argumenta-se que o corpo é
costurado por linhas molares, moleculares e linhas de fuga, o desejo é a instancia
produtiva que rasga o corpo, desfazendo formas, costurando outros arranjos. O corpo

costurado pelo desejo é um corpo sem érgdos, um corpo em devir.

O CORPO NA EDUCAGAO EM CIENCIA

O pensamento no ocidente moderno esteve engendrado nas tramas
provocativas de uma geografia ortodoxa, moral e julgadora, que labuta no
apagamento das multiplicidades e da exce¢dao. Um pensamento compromissado com a

representacdo, promovendo a identidade, a semelhanca e a repeticdo do mesmo, e
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nele se reforca o exercicio de mortificacdo do corpo e da linguagem, negando,
sobretudo, a diferenga (SCHOPKE, 2012).

Na obra “Diferen¢a e Repetigdo” (2006), Deleuze denuncia o dogmatismo do
pensamento, fundamentado em uma filosofia da tradigao, que nao cessa de subjugar a
diferenca ao identitario. Tal pensamento produziu variagdes nos modos de entender,
significar e sentir a vida. Uma verdadeira forca recognitiva do que se é, enveredado
para o caminho reto e moralizante, uma busca pelo telos, uma objetividade, um porto
seguro (DELEUZE, 2006).

Na modernidade o pensamento da representacdo, da semelhanca e da
generalidade, estabelece novas aliangas, tencionando um modelo de racionalidade e
de conhecimento que oferece ao sujeito o status quo de senhor de si e da natureza,
cujas faculdades Ihe permitem descobrir o mundo e controlar a natureza, através de
um método cientifico. Nessa discussdo, René Descartes (2004) figura como um
importante pensador na criagdo das bases fundamentais do conhecimento cientifico,
ao estabelecer algumas prescri¢cdes para alcancar um conhecimento puro, limpido de
qualquer influéncia externa, quais sejam: neutralidade, objetividade, especificidade,
universalidade, experimentagdo e a fragmentagao do conhecimento.

Nesses moldes, a ciéncia busca por uma verdade indubitavel, os métodos sao
ferramentas de apuracdo e constatacdo de fenOmenos e das leis da natureza “A
metodologia cientifica, portanto, s6 leva em consideracdo a explicacdo de fatos,
fendmenos, conceitos a partir de provas concretas e se caracteriza como uma antitese
do senso comum subjetivo” (RAMOS; BRITO, 2018, p. 5). Prega-se que a natureza
possui suas proéprias leis e que o homem é o seu desbravador. No liame entre natureza
e cultura, uma separacdo, um vacuo. A concepcao de ciéncia paira sobre uma verdade
indubitavel, dada a priori, uma realidade que é descoberta pelo homem, e ndo criada,
afastando a nogao de ciéncia como construcao humana.

Assim, a passagem da modernidade preconiza um novo tipo de tratamento
para o conhecimento verdadeiro, revestido pelo manto da neutralidade que protege o
cientista, desbravador da natureza, das paixdes da alma, da politica. Esse

conhecimento é construido a partir de observacdo e experimentacao, o qual pode ser
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testado por diferentes pessoas e lugares e padece de uma fragmentacado, é preciso
compartimentalizar o conhecimento, do geral para o especifico, do bdsico para o
complexo.

Toda essa racionalidade é maquinada n3do apenas o mundo fisico, mas
também moral, arrastando a vida e a compreensdo do mundo para outras veredas,
outros olhares. As bases fundamentais do pensamento da representacao, em especial,
a partir da modernidade, atravessam outros campos do conhecimento, produzem
outros agenciamentos, outros arranjos, entre eles a educacdo em ciéncias “que se
efetiva pela compartimentalizagao, pela segmentaridade e pela linearidade que
conduzem a educagdo em ciéncias pela reprodu¢do e pelo reconhecimento” (BRITO;
RAMOS, 2018, p. 33).

O corpo humano, matéria presente nos componentes curriculares do ensino
de ciéncias, nos diferentes niveis de ensino (infantil, fundamental e Médio), é trabalho
a partir da légica da ciéncia moderna, um corpo fragmentado, organizado, classificado
e ordenado, sempre em uma escala crescente, do menor ao maior, das bordas ao
centro, do simples para mais especifico, compartimentando-o em sistemas,
fragmentos. Moléculas, Genes, Tecidos, Orgaos, Sistemas, Organismos. Corpo dividido,
em cabeca, tronco e membros... Um repertério organico, que concebe em si verdades,
universalizagdes, subjetivando corpos para enquadra-los numa uUnica forma de ver,
sentir e vivenciar seus proprios corpos e, também, o do outro (COSTA; SILVA, 2018).

A fragmentagdo desse corpo produz generalizagdes, bifurcagdes... Homem,
Mulher, Masculino, Feminino, Macho, Fémea. Binarismos impostos pela ciéncia que
congela um possivel abalo do corpo, restringindo-o a procriacdo e explicacbes
bioldgicas. Ha nesse espaco uma recusa em pensar o corpo para além da sua fungao
organica e reprodutiva, negligenciando as diferengas e produgdes estéticas criadas na
escola.

Os Parametros Curriculares Nacionais/PCNs para o ensino de ciéncias
abordam a tematica do corpo, vinculando-o as concepgdes cientificas da biologia, isto

€, 0 corpo é posto, unico e exclusivamente, como maquina reprodutiva, cuja fungao é
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“se multiplicar” e povoar a terra, para assim garantir o sucesso evolutivo da espécie
(SILVA; COSTA, 2017).

Tal mdaquina de reprodugdo precisa ser “vigiada” para ndo contrair uma
Doenga Sexualmente Transmissivel (DST) e/ou uma inesperada gravidez (SANTOS;
BRITO, 2016), ou seja, o que reverbera é uma perspectiva meramente biologizante-
medicinista-higienista, a qual enxerta os -curriculos escolares, predominando
explicagdes anatdmicas e fisioldgicas do corpo.

No livro didatico, artefato cultural disponibilizado aos alunos e professores
como uma ferramenta de consulta, podemos perceber como as linhas do pensamento
dogmatico da ciéncia é materializado. Quando aborda a tematica do corpo é para
estabelecer uma verdade a partir de pesquisas cientificas que chancelam determinado
aspecto, testado em um laboratdrio, seguindo um rigoroso procedimento
metodoldgico e, por essa razao, puro, indubitavel.

O corpo aparece no livro didatico ainda nos anos iniciais na perspectiva do
toque, do tato, dos sentidos primarios. No ensino fundamental e médio, os saberes
produzidos em torno do corpo sdo divididos em parte, de fora para dentro, do geral
para o especifico, do macro para o micro, ou seja, da estrutura esquelética até chegar
aos niveis moleculares.

O que se deseja problematizar é que a ciéncia instaura no livro didatico uma
verdade sobre o corpo, inquestionavel, produzindo modelos, formas de ver e sentir o
mundo. Porém, o corpo ndo é um territdrio fechado, as linhas que o atravessam nao
cessam de se desfazer e de se desorganizarem, produzindo cortes, agenciamentos do
desejo, novos arranjos rasgados pela poténcia dos encontros, dos afetos, corpos-
outros, por onde vazam processos criativos. O corpo em variacdes profanas que
libertam os movimentos, outras perspectivas de vida, de forgas e de acontecimentos,
onde tudo é producdo, invengdo, criacdo em prol de uma existéncia que resista, onde

brote o heterogéneo, a diferenca.

PLANO DE COMPOSICAO
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Existem trés espécies de linhas que segmentarizam a vida: as linhas molares,
moleculares e de fuga (DELEUZE; GUATARRI, 2013). A primeira é a molar, cuja
segmentaridade é dura. Referem-se aos modelos bindrios, aos cddigos sociais que
objetivam e significam a vida a partir de um arcabouco de modos Unicos de agir. A
segunda linha é molecular, sua segmentaridade é mais flexivel que a primeira,
contudo, ainda que sejam mais maledveis, suas variagOes, desvios, operam por
movimentos imperceptiveis. A terceira linha é a linha de fuga, nela estdo as
possibilidades inventivas, criadoras de resisténcia do corpo.

As linhas, assim como na vida, produzem cortes, novos arranjos, mapas
desenhados na intempérie do deserto pela poténcia dos encontros, dos afetos... Nele
ndo hd um destino desconhecido, mas um meio, uma imanéncia. As linhas de fuga
percorrem o espaco sem regras, um plano de composicdo. O desejo é essa forga
produtiva que percorre as linhas que segmentarizam a vida, operando tanto por
regimes de ordem molar, como também molecular e nas linhas de fuga (DELEUZE;
GUATTARI, 2013).

As maquinas sociais, engendradas nas linhas molares, sao arregimentadas
pelas organizagdes, pelos estratos, pela biologia. Existe todo um discurso cientifico que
engendra o corpo a partir da dicotomia homem e mulher, macho e fémea, o qual é
atestado por métodos cientificos, prescrigdes e testes em laboratdrio. A ciéncia produz
verdades que sdo aceitas pela sociedade como principio Unico de verdade, adentrando
a escola, os livros didaticos e a pratica professoral. O desejo também passa por essas
linhas duras, mas é pelos regimes moleculares que o desejo desliza produzindo
desarranjos, quebras, rupturas, colocando em deriva a prépria constituicao molar dos
corpos bioldgicos.

O conceito de desejo atravessa toda a histéria da filosofia, Deleuze e Guattari
ndo o inaugura, mas fazem uma releitura do mesmo, pois na tradicao filoséfica o
desejo é revestido por um movimento idealista, ao ser entendido como aquisi¢gdo, uma
forca que caminha sempre em direcdo a aquilo que nao temos. Nessa perspectiva, o

desejo somente ird se manifesta diante de um falta, uma caréncia, satisfazé-lo é
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encontrar a parte que nos falta, um vazio, um siléncio. Dessas miragens, Deleuze e
Guattari se afastam (2010).

O desejo costura os corpos! Cortes, recortes, estilhacos, desintegracdo das
moléculas, da unidade, para entdo efetuar acoplamentos, cortando e escorrendo tudo
gue o atravessa: a corrente plasmatica sanguinea carrega o alimento vital para os
6rgaos, rajada de fluxo menstrual expele os ovos ndo fecundados para fora do corpo,
as terminacdes nervosas desembocam o leite materno na boca da crianga, corrente de
espermatozoéides desloca vidas proliferantes, fluxos de hormonios, aquiferos, oxigénio,
excrementos... Fluxos produzidos, cortados, conectados... Vazam, escorrem,
percorrem o corpo, sao engendrados, impelidos, fagocitados, interrompidos por
6rgados. Quando o desejo produz fluxos, cortes, conexdes nos corpos, as singularidades

corporais desvelam sobre a face do abismo as nuances da sua existéncia.
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Fonte: dos autores
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|
Rasco, corto, costuro... desorganizo,
Rasco, corto costuro um corpo,

Rasco, corto, costuro linhas de vida,
Tasco, corto e costuro novos meios de existir,
Rasco, corto e costuro (des)identidades,
Rasco, corto e costuro desejos...
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Orgios despedacam,
O corpo ainda pede forma,
Os 6rgaos experimentam,
Quer dizer ndo até a metade,
O caminho verdadeiro? N3o! Pois o caminho verdadeiro ndo existe,
O corpo pede a singularizagdo, experimentagao de cada um... Nao julguemos o corpo
que pede, corte...

Figura Il
Fonte: dos autores

A representagdo nos conduz a navegar por um rio universal, pelas suas

semelhangas e generalidades que nos identifica em uma categoria. Os juizos
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transcendentes bifurcam a vida em duas estradas, uma do bem e a outra do mal. A
biologia, em igualmente operacdo, divide a vida em ordens e classificacdes. A
psicandlise estampa sobre a subjetividade humana o rosto da familia. Os delirios de
uma maquina social nos revelam os sonhos que assumimos. E representando, julgando
e classificando que organizamos nossos corpos, nos tornamos uma arvore organizada:
semente, raiz, caule, ramos, folhas, flores, frutos..., um corpo-arvore com func¢des, que
conhecem o bom e o ruim, que sabem o que desejam, o que sdo. A vida é maquiada
sempre pelo exterior, ha sempre o outro a nos dizer o que somos, o que é permitido e
o que podemos/devemos desejar. A vida se torna fraca. Libertar a vida do dominio do
outro requer um esforco de desorganizacdo do corpo. E preciso criar para si um corpo
sem 6rg3os’.

O corpo sem drgdos é uma paisagem, um corpo sem imagem, destituido de
rosto, desorganizado. Uma declaracdo de guerra ao organismo, a func¢do e a estrutura,
imponentes inimigos a serem combatidos em nome dos afetos, da poténcia, da
multiplicidade e da experimentacdo (SILVA, 2000). O corpo sem orgdos se assemelha
ao corpo da crianga recém-nascida, um corpo vitalista em expansao de forgas, cuja
forma ndo é fixa, um corpo que ainda ndo conhece as regras, os limites, os segredos, o
gue hd sdo blocos de intensidades, afetos, neles encontramos portais, zonas, vontades
de poténcia.

O desafio é romper com a organicidade muito mais do que com os 6rgaos,
pois ela é o principio primeiro que sistematizam e funcionalizam os 6rgdos, nas
palavras de Zourabichvili (2004, p. 32) o organismo atua no “funcionamento

organizado dos 6rgdos em que cada um esta em seu lugar, destinado a um papel que o

5 . - . . . .
O conceito de corpo sem érgdos, uma alianga conceitual entre Deleuze e Guattari, aproxima-se

do texto de Antonin Artaud sobre o homem-arvore. O termo comeca a ser maquinado pelos autores na
obra “O Anti-Edipo” e posteriormente em “Mil Platds: capitalismo e esquizofrenia”. Sua construcdo
percorre um estranhamento desses autores com a estrutura do sujeito que comporta um “EU” cingido.
O sujeito, uma palavra que Deleuze e Guattari ndo tém interesse é uma multiplicidade, o sujeito ndo
“é”, ele é um atravessamento, ndo se fala em pessoa, nem em individuo, mas em processos de
singulariza¢do, que ndo envolve uma presenga, mas um acontecimento, assim, o sujeito é arrastado do
centro para as bordas, desarticulado das identidades e da fixidez “Ele ndo estd no centro, ocupado pela
maquina, mas na borda, sem identidade fixa, sempre descentrada, concluido a partir dos estados pelos
quais passa” (DELEUZE; GUATTARI, 2010, p. 36).
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identifica”. A biologia trabalha com a funcionalizacdo do corpo, uma espécie de
engrenagem em que cada peca possui uma funcdo, uma ordem, por exemplo, o corpo
e a sexualidade sdo reduzidos ao sistema reprodutor humano, pénis, vagina, Utero,
gbnadas, espermatozoides. Compdem uma maquinaria funcionalizada e organizada.
Esses drgdos apresentam um funcionamento para além das instancias quimicas, fisicas
e bioldgicas, eles carregam uma identidade, um modo de habitar o mundo. Quando o
sujeito utiliza um 6érgdo para uma funcdo, da qual ndo foi designado pela sociedade,
por exemplo, boca e anus, érgao ligados ao sistema de digestério, mas que também
sdo zonas acessadas para obtencdo prazer, acaba por ser considerado um doente
patoldgico ou um pecador. Ademais, é importante destacar que essas multiplicidades
de formas de experimentacdo do corpo ndo entram no livro didatico. Trata-se de um
instrumento do Estado, portanto, suas aproximagdes sao com a verdade da ciéncia.

Destaca-se que um corpo sem orgdos nado é algo natural, ndo é um presente
dado pela natureza, aproxima-se mais de um limite, uma fronteira que devemos
alcangar para que a vida e o desejo flutuem (SILVA, 2000). Desorganizar as fun¢des do
corpo ndo é uma tarefa facil, mas necessaria em prol de uma vida mais alegre
(MACHADO, 2009). Somente seremos capazes de tal feito se tracamos linhas de fuga,
movimentos, andar pelas veredas, pelas dunas do deserto. E importante frisar que é
preciso um exercicio de prudéncia, pois o corpo sem drgdos nao “é” sem o organismo,
ndo se pode viver eternamente em fluxo. As linhas do desejo também passam pela
lentiddo, calmaria, passividade, até mesmo tristeza e dor.

A escola, os curriculos, as politicas publicas educacionais e os livros didaticos
ndo reconhecem as poténcias do corpo sem érgaos, das disjuncdes que ele é capaz de
criar. O que reverbera é a légica do corpo organizado e funcional. Porém, a escola é
habitada por transeuntes, o desejo ndo cessar de produzir variacdes nos corpos,
mesmo com todas as forcas repressivas e disciplinadoras, os alunos resistem e criam

para si modos de existéncia que ndao cabem no livro de ciéncias.

11}
Transbordamos o nosso corpo,
um esforco para mexer a carne,

corpo latente,
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fazer para nds um corpo sem 6rgaos,
6rgaos e matéria,
blocos de intensidades,

sem profundidade...multiplicidades de corpos...corte, aberturas, passagens, devires...
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Figura IV
Fonte: dos autores

O desejar é entrar em devir, um exercicio politico para combater as forgas da
imitacao e da generalidade que ordenam e engendram a vida e o pensamento. Um
pensar com imagens, onde as palavras estdao postas, as normas estao definidas, ndao
existe forca questionadora, apenas reproducdo. Deleuze e Guattari (2013) se afastam
dessas miragens, para os autores o importante é aquilo que passa, trespassa, muda,
pois a vida e o pensamento ndo percorrer a totalidade do “Ser”, antes, porém, “vir-a-
ser”, tornar-se (devir).

O termo “devir” que originalmente vem do francés devenir, que em livre
tradugao significa tornar-se, nada tem de metafdrico, ndo se trata de atingir uma
forma, “ora, devir ndo é mudar, ja que ndo ha término ou fim para o devir”
(ZOURABICHVILI, 2004, p. 23), mas de escapar de uma forma dominante, fissurar os
codigos disciplinadores, criar para si linhas de fugas inventivas. Um devir é um portal
gue nos convida a velejar por rios nunca antes navegados, ele ndo quer “imitar, nem

fazer como, nem se ajustar a um modelo, seja ele de justica ou de verdade, ndo ha um
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termo de onde se parte, nem um ao qual se chega ou se deve chegar. Tampouco dois
termos que se trocam” (DELEUZE; PARNET, 1998, p. 10), o devir nessa direcdo nao
quer projetar uma esséncia, antes, variagdes, uma mudanga constante que nao
reconhece o estatico, o fixo, a identidade, ndo se trata de continuidade, mas de
passagem, transmutacgao de linhas.

O devir é uma dobra da diferenca que floresce no territério fértil das
multiplicidades, onde as linhas que compdem o corpo vibram, sdo agitadas em uma
zona fronteirica, ressoam conexdes, trocas. As Moléculas entram em divisdo celular,
sdo multiplicadas no acontecimento e no encontro. O devir passa sempre por essas
transicdes e acontecimentos, ele sé existe pela experiéncia molecular. O devir ndo é
metafora, ele vibra todas as células do corpo, chocando-as umas nas outras para
quebrar as estruturas da “forma homem”, abrindo o corpo para experimentagao de
modos nao humanos de individuagao. O devir opera sempre pelas aberturas na
estrutura para criar outros territérios, outros desejos, outros corpos.

O devir desliza pelas linhas minoritarias (DELEUZE; GUATTARI, 2013), um povo
menor a espreita, um grupo excluido socialmente... devir-mulher, devir-animal, devir-
crianga... Um convite para bailar uma danga sem coreografia, trocar a cidade pelas
dunas do deserto, abandonar a estrada, desbravar a floresta. A vida regada pelos
encontros é tecida a cada curva, a invencao continua de si e a criagdo sera sempre uma
necessidade latente a cada novo caminho tracado. Nao devemos temer o siléncio e a
solidao do deserto, uma estrada ou uma floresta, pois o devir é uma forca que opera
por dilatacbes e contagios, hd sempre um encontro alegre por vir, um parceiro de
viagem. A dilatacdo é uma poténcia que ndo deseja capturar o outro, trata-se sempre
de compor com o outro, desbravar juntos os territérios em um maximo de alteridade,
tornando o percurso sua morada, sua poténcia de vida.

Devir ndao é atingir uma imagem, um modelo ou uma forma. Quando Deleuze
e Guattari (2013) invocam a mulher, a crianca ou o animal ndo é para representar ou
imitar, antes, criar aliancas afetivas, fluidas e rizomaticas para desabar as estruturas
das politicas de identidade, logo, experimentar um devir-crianga nao é retornar ao

estado de infantilidade para imitar as tolices da crianga, na mesma dire¢do o devir-
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mulher ndo pressupde passar um batom ou vestir uma saia; bem como o devir-animal
ndo é latir como um cachorro. A imitacdo é um caminho perigoso que ameaca 0s
fluxos do desejo. O devir é ele mesmo um fluxo que fissura as identidades e dar
vazamentos aos desejos que outrora estavam “aprisionados”, pois um devir jamais se
conclui, ele um processo de agenciamento do desejo.

v

Como acordar no nosso corpo empirico?
Dizer sim as intensidades, sem habitualidades,
Um corpo cortado ainda pode ser um corpo organico, embora possa buscar o fora das

camadas dogmaticas, nada de natural,

Que saberes moldam nossas camadas?
Como desarranjar as camadas que nos instauram como corpo organico,

fixo, fechado?
Para instaurar o corpo sem érgaos é necessario uma légica do paradoxo.
Agenciar outras multiplicidades...

Figura V
Fonte: dos autores
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Se féssemos pensar em uma cadeia molecular dos devires, certamente o
devir-mulher ocuparia um lugar na base, considerando que “todos os devires comegam
e passam pelo devir-mulher. E a chave dos outros devires” (DELEUZE; GUATTARI, 2013,
p. 66), o devir-mulher é o porto de onde todos os devires partem rumo ao mar aberto,
nao entramos em devir sem antes passar pelo devir-mulher, ele é a chave de todos os
devires minoritdrios, ele é a forca capaz de deflagrar todos os outros devires.

Tornar-se mulher é o primeiro ato de resisténcia para escapar da forma
homem e suas classificagdes dicotomicas “o devir-mulher abala as estruturas do ser
homem, por isso a linha molar traca um plano definido de modelos dominantes:
homem, branco, adulto, racional, heterossexual, trabalhador, ocidental” (LATTANZIO,
2011, p. 158). No ocidente o corpo social e cultural é maquinado pelas forgas
repressivas da ciéncia e do capitalismo que forjam uma composi¢ao bindria. O devir-
mulher, contra toda essa logica perversa que engessa o corpo, € uma abertura para

todas as forgas estranhas que:

Entrar em um devir-mulher é afetar o corpo com misturas,
sensacdes, desejos, rompendo com a imagem do Edipo e com
codificagOes biolégicas do sexo XX e XY, o devir-mulher é uma dobra,
ele quer inventar outros modos de existéncia, uma vida mais
intensiva. N&o se trata de ser homem ou mulher, mas estilhagos,
fragmentos de um e de outro, pois o devir ndo deseja capturar o
outro em um sentido unilateral, antes, uma dupla captura, as células
de um corpo entrando em composigdo com outro corpo por zonas
fronteiricas, aceleracdo de particulas que entram em variagdo,
contdgios, misturas... O devir-mulher contagia a organizacdo celular
do homem e também da mulher, pois existe uma forma da mulher
que é codificada na mesma proporg¢do que o homem, por outro lado
na mulher existem forcas que sdo desestabilizadoras da identidade,
abrindo o corpo para novas subjetividades (BRITO, 2016).

O corpo da mulher foi modelado pelo homem, tentaram cruelmente fixar nele
uma esséncia feminina, falharam! A mulher estda em conexdao com fora, com o infinito,
o devir. Brito (2016, p. 312) narra um corpo da mulher livre da imagem do homem, um
corpo sem imagens, talvez uma paisagem “[...] trajeto devir, que promove
embaralhamento de lugares, tracados, deslocamentos, transversalidades,
multiplicidades, que fazem qualquer corpo rodopiar pela diferenga e na diferenga”. A

forma homem opera por codificacdes do desejo aprisionando os fluxos de
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experimentagao. Devir-mulher é uma forga que quer descodificar, libertar, criar
aberturas na pele, dar ao corpo uma poténcia ndbmade, uma maquina de guerra que
recusa ficar imdével em um sexo, uma categoria, uma identidade.

Quando entramos em um devir-mulher deixamos para trds a imagem da
representacdo, da generalidade e da semelhanga e com ela o corpo engendrado nos
padrdes bindrios da biologia. Todavia, romper com esses regimes de dominagao € sé o
primeiro desafio rumo a uma vida mais intensa, é preciso ainda criar modos de habitar

o mundo, inventar um corpo.

\"
O vazio, elemento paradoxal, non-sense,
Costura,
Superficie,
Ponto aleatério,
O desaparecer do corpo,
Fazer fugir,
Fazer saidas,
O corpo localizado é corpo da ciéncia,
Corpo das criangas, corpo devir...

Figura VI
Fonte: dos autores

Um corpo em devir carrega o trago sublime de uma inocéncia perdida que nao
conhece as regras do jogo, as normas, os limites... A inventividade é a for¢ca motriz do

corpo em devir, sua arma para resolver os problemas capitais e transitar pela vida
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reconhecendo as poténcias do novo. Uma miragem em que a vida é contrastada com a
criagdo, brotando no territério arido da vida a possibilidade de criar um corpo que nao
tem compromisso com a imitacdo biolégica, humana, mas com a travessia, com a
criagdo de um territdrio que nao quer ser habitado e sim abandonado, para entao criar
outros territérios... Nessa dinamica reside a multiplicidade, um entrada para o devir-
animal.

O devir-animal é uma alianga com a multiplicidade, “Num devir animal,
estamos sempre lidando com uma matilha, um bando, uma populacdo, um
povoamento, em suma, com uma multiplicidade” (DELEUZE; GUATTARI, 2013, p. 20).
No devir-animal ha sempre uma composi¢cao de matilhas, alcateias, enxames ou
bandos, em respostas aos fatores externos do ambiente, um verdadeiro organismo
multicelular, multi molecular que se expande sempre por contagios, estilhacos,
transbordamento para criar um novo territério. Aprendemos na biologia que os
bandos estdao sempre em deslocamentos, um movimento disparado pela captura de
recursos (dgua e alimentacdo), pela reproducdo ou pela fuga das estacdes que
oferecem condicdes adversas a vida.

Criar aliangas, estabelecer parcerias, encontrar aliados e unir forga fazem
parte da vida animal, da matilha, dos bandos... Uma multiplicidade floresce da vida
animal, um mergulho no multiplo, uma dobra para entrar no devir-animal. Quando
entramos em devir deixamos as identidades fixas do “eu” de lado e nos tornarmos
multiddo e enxame e alcateia e bando e manada e matilha e, e, e... Expandindo-se ao
infinito e além... Um devir-animal quer desfazer a organizacdo humana do corpo
(DELEUZE; GUATTARI, 1977).

Falamos anteriormente em um devir-mulher como enfrentamento as
dicotomias binaria homem/mulher, macho/fémea, masculino-feminino e possibilidade
de experimentar os “n sexos moleculares sobre a linha de fuga” (DELEUZE; GUATTARI,
2013, p. 71), quando conectamos a tematica do corpo e suas intensidades o devir-
mulher compde uma alianca com o devir-animal, uma espécie de bloco (SILVA, 2000),
como exemplifica Deleuze e Guattari através do caso Guerreiro e Amazona, uma dupla

troca, zonas de contagios que nao produzem imitagdes, animal e mulher, mas o devir-
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mulher de um no devir-animal do outro, em uma mesma série-bloco “onde o guerreiro
torna-se animal por sua vez por contdgio da donzela, ao mesmo tempo em que a
donzela tornar-se guerreira por contagio do animal (DELEUZE; GUATTARI, 2013, p. 71),
um Unico bloco ziguezagueante, pois devir é uma relacdo de duas forcas que se
encontra, uma dupla captura, um duplo roubo. A juncdo de forcas acaba por instaurar
uma maquina de guerra, onde circulam afetos impessoais, constituindo um “corpo nao

humano”, as multiplicidades em perspectivas contra a identidade e o EU.

Vi
O que pode um corpo?

Figura VII
Fonte: dos autores
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O corpo encontra no devir-imperceptivel sua poténcia de indiscernibilidade.
Se o devir-mulher equivale a nascente de um rio, certamente o devir-imperceptivel é o
mar aberto onde todos devires desaguam. Entrar em devir-imperceptivel € se misturar
com as aguas do oceano, com a paisagem para ndo se deixar capturar, uma forma de
passar despercebido pelos blocos molares. O devir-imperceptivel acelerar as particulas
do corpo, tornando-as microparticulas dissolvidas capazes de percorrer fluxos de linhas
intransitaveis pela matéria molar, as radiculas do rizoma. A camuflagem é a defesa do
devir-imperceptivel e a velocidade seu ataque, ndo contra o inimigo, mas para escapar
dele, ser mais rdpido que o predador, mais veloz que o instante, tdo agil que nem os
olhos podem alcangar. Como deslizar pelas linhas estreitas que engendram a vida sem,
para isso, ser esmagado ou notado? Tornar-se leve, rapido e sutil dirdao Deleuze e
Guattari... Quem sabe caminhar pela floresta densa em vez da clareira, dilatar-se sim
no territério, mas com cuidado para nao ser capturado pelas armadilhas do inimigo...
O devir-imperceptivel é um aprendizado, um movimento de “ser como todo mundo”, o
gue claro é muito diferente de “ser todo mundo”, uma poténcia, um devir-mundo
(DELEUZE; GUATTARI, 2013).

O guerreiro ndbmade eleva o devir-imperceptivel a sua maxima poténcia, sua
maquina de guerra. Ser nbmade é maquinar movimentos de desterritorializagdao e
reterritorializacao, é fissurar as amarras da identidade fundamentada na razao binaria
que bifurca a vida sempre em dois pdlos distintos (homem/mulher, adulto/crianca/
humano/animal). Destituir o rosto dessa imagem dicotémica, torna-lo invisivel e
flexivel ndo é matar a si mesmo, ao contrdrio, é dar a vida intensidade, permitir que
conexdes sejam estabelecidas, composicdes sejam criadas, novos arranjos sejam
tecidos e, principalmente, é pugnar o “EU” do nosso corpo, para torna-lo multiplo,
animal, crianga, mulher, imperceptivel. Entrar em devir-imperceptivel é, segundo
Deleuze e Guattari (2013), fazer travessuras como a Pantera Cor-de-Rosa®. Pergunta-
se: quais acbes desse personagem fantasioso inspiraram Deleuze e Guattari na
producdo conceitual do devir-imperceptivel? A Pantera Cor-de-rosa era astuta, ela

pintava as paredes a sua cor (rosa) para se deslocar sem ser notada pela multidao. A

Desenho animado dos filmes de Blake Edwards).
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pantera maquinava um devir-rosa do mundo para que ela mesma devenha
imperceptivel. Quando o mundo devém rosa, quando pintamos a parede ou vestimos a
capa da invisibilidade, quando compomos um organismo com o mundo, nao ha mais
nada a falar, apenas o siléncio, o inefavel, pois ja estamos para além do que as palavras

podem dizer ou esconder (DELEUZE; GUATTARI, 2013).

Vil

Abandonar as linhas duras, encontrar forgas nas linhas moleculares e de fuga
é um exercicio corporal de entrar em devir-mulher para desintegrar as moléculas
identitdrias do corpo, esquecer das regras, das normas, dos segredos sujos da familia,
decompondo os extratos do “EU” para devir-animal, compondo com as matilhas e a
multiddo uma multiplicidade, e entdo, como poeira césmica, passar despercebido
pelas forcas reducionista do corpo experimentar o devir-imperceptivel.

Aventure-se pela vida, ela é bela, junte-se ao mundo, misture-se nele, mesmo
na sua miséria, ha sempre um encanto a brotar no deserto arido da vida, ha sempre
um encontro por vir, ainda que seja de almas... Esse me parece ser o convite
deleuzeguattariano. Os devires que sdo processos do desejo, passagens... Devir-
mulher/crianga/animal/imperceptivel sdo os devires que Deleuze e Guattari nos
presenteiam, crie para si seus proprios devires, seus proprios corpos, fissure os livros

didaticos, costure corpos (im)possiveis, ndo-humanos, ndo-reais, ndo-bioldgicos.
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FEBRE, DELIRIO E FISSURA: CORPO COMO DIREITO E HETEROTOPIA ’

FEVER, DELIRIUM AND FISSURE: BODY AS RIGHT AND HETEROTOPIA

Renata Fernandes Ramos®

Resumo

A trama complexa e multifacetada das pesquisas que se propdem a olhar o minimo e
reinventar caminhos para a Educagao exige abertura. Olhos, poros, pistas. O corpo ndao
quer ser privilégio, restrito. Entre a utopia que leva a eterna busca e os (des) encontros
provisdrios, os tempos e espagos como limites sdo reapresentados em suas outras
possibilidades. A heterotopia é lugar real, materializagdo das utopias — que
paradoxalmente passam a inexistir. Neste texto, o conceito compreendido como
arquitetdnico e geografico das heterotopias é deslocado para algo a ser produzido e
encarnado pelos proprios corpos, estes eternos navegantes, em didlogo com uma série
japonesa baseada em manga.

Palavras-chave: Corpo. Sentidos. Direitos humanos. Heterotopias.

Abstract

The complex and multifaceted fabric of research that proposes to look at the least and
reinvent paths to Education requires openness. Eyes, pores, clues. A fiction is drawn
only to dissipate and materialize, but not without struggle. The body does not want to
be a privilege. Between the utopia that leads to the eternal search and the provisional
(dis) encounters, times and spaces as limits are represented in their other possibilities.
Heterotopy is a real place, materialization of utopias - which paradoxically do not exist.
In this text, the concept understood as architectural and geographical heterotopias is
shifted to something to be produced and incarnated in and by the bodies themselves,
these eternal navigators, in dialogue with a Japanese series based on manga.
Keywords: Body. Senses. Human rights. Heterotopias.

7 Texto parcial de dissertacdo de mestrado (2017). Texto adaptado em versdo apresentada no

VIl Coléquio Internacional de Educacdo e Filosofia da Uerj (2016) e publicada em seus anais.
8 Doutoranda em Educag¢do na linha Estudos do Cotidiano da Educa¢do Popular pela
Universidade Federal Fluminense; ramos.renatafernandes@gmail.com +5521998896611
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Introdugdo

No texto intitulado “do direito a Literatura”, Candido (2007) relaciona os
direitos humanos ao direito a literatura partindo do pressuposto que “aquilo que
consideramos indispensavel para nés é também indispensavel para o préximo” (ldem,
p.174) para definir o que sdo direitos humanos. A literatura é compreendida como
necessidade de fruigdo humana. Fabular é uma necessidade.

Classifica ainda os bens como compressiveis e incompressiveis, sendo estes os
gue ndo podem ser retirados, que ndo podem ser impedidos por qualquer forca
externa. Por isso, a luta pelos direitos humanos pressupde a consideracdo de igualdade

de tratamento e que

sdo bens incompressiveis ndo apenas o0s que asseguram a
sobrevivéncia fisica em niveis decentes, mas os que garantem a
integridade  espiritual. Sdo incompressiveis certamente a
alimentacdo, a moradia, o vestuario, a instrucdo, a saude, a liberdade
individual, o amparo da justica publica, a resisténcia a opressao etc.;
e também o direito a crenca, a opinido, ao lazer e, por que ndo, a arte
e a literatura ( ldem, 2007, p.176).

Mas quem tem direito a literatura? A ler Dostoievski ou ouvir os quartetos de
Beethoven? — discorre Candido (2007), ao que acrescento: quem tem direito a deitar e
esperar por estrelas cadentes? Quem tem direito, e ndo privilégio, de assistir a um
balé, de sonhar, dancar, estar no palco, de deixar passear e perder os olhos em
pinturas ou pelo mundo? A perceber seus poros se ericarem (...) Quero dizer, em
palavras explicitas: quem tem direito, e ndo privilégio, a experimentar seu corpo? A
conhecer, perceber, cultivar suas afeccdes, seus transitos?

Fizemos um movimento inverso de humanizagdo na Educagdo. Retiramos a

humanidade,

o processo que confirma no homem aqueles tragos que reputamos
essenciais, como o exercicio da reflexdo, a aquisicdo do saber, a boa
disposicdo para com o proximo, o afinamento das emocgdes, a
capacidade de penetrar os problemas da vida, o senso da beleza a
percepcdo da complexidade do mundo e dos seres, o cultivo do
humor (Idem, 2007, p.182).
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As cisbes da Modernidade se encarregaram de impregnar na separag¢ao o
afastamento entre Deus-homem-natureza, razao-sentidos, corpo-mente. A palavra,
consumida de modo utilitdrio, conhecimento intelectualizado. As perguntas escolares
sobre textos e livros que se limitam a buscas por interpretagdes Unicas, valorizando a
capacidade de escrita coesa, concisa, mas ignorando possiveis sentimentos e fruicdes,
como se fosse errado, inferior ou indigno sentir. Retiramos a humanidade em nome de
uma razdo. E na Educacdo (repare, ndo digo apenas na escola), o corpo é quase apenas
a carcaca carregadora de sua prépria cabeca. Exaltado na razdo, desprovido de
sentido.

Em uma série japonesa de manga, também adaptada para anime chamado
The Fullmetal Alchemist® dois irm&os tentam trazer sua mie de volta da morte através
do processo considerado tabu na alquimia. E desastroso. Um dos irm3os perde o corpo
e o0 outro, uma das pernas. Este, corta seu préprio brago para fixar a alma que acaba
de se desprender do corpo do irmao cacula em uma segunda tentativa de alquimia. A
alma é selada em uma armadura de metal para que nao se perca. Bom, o que sucede é
a procura por uma pedra filosofal que seria capaz de reintegrar a alma de volta ao
corpo do irmdo cacula e reestabelecer as partes perdidas, e para isto eles se envolvem
com o governo em missdes sinistras, tornando-se alquimistas a servigo do Estado. O
mais velho tem sua perna e seu brago reintegrados por membros também de metal.
Sem revelar mais que o necessario, destaco dois pontos que mais me importam neste
seriado para conversar com este texto. O primeiro é (i) o processo que sela a alma do
irmao cacula em uma armadura de metal, que Ihe confere a possibilidade de perseguir
uma solucdo ao lado do irmdo, mas |lhe priva de seus sentidos — exceto a visdo e a
audicdo. Ele ndo tem necessidades fisioldgicas humanas, ndo tem um corpo, e,
contraditoriamente, o sentimento pelo irmdo ndo lhe foi sequer alterado; e depois, (ii)
um termo que a autora utiliza para justificar a perda do corpo e das partes no processo

de alquimia: troca equivalente. Ou seja, ndao ha ganho sem perda equivalente.

9 . e . . ~
De Hiromu Arakawa. A série japonesa tem marcas muito préprias de apresentar questdes

profundas que garantem uma leveza para tratar do tema ficcionalmente passado na Europa pods
Revolucdo Industrial. Acesso: http://www.superanimes.com/fullmetal-alchemist-brotherhood (ultima
visita 02/03/2017), cuja versdo mais se aproxima do mangd, que originou a série.
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Imaginemos uma alma selada em uma armadura. Imaginemos um universo
em que a propria vida esteja destinada a perseguir o direito de ter de volta seu préprio

corpo. Que seu préprio corpo tenha sido objeto de uma troca equivalente.

Anticorpo: alma selada em armadura

O meu Deus ndo pode estar morto. Mas sei que habita um sono profundo,
talvez um coma induzido para que outro tome seu lugar. O ouvido e a pele sdo o que
sobram de janela. Olhos cerrados revelam um mundo. Apura e busca ouvir os
sussurros para dar contorno as imagens. Que imagens? Que mundo? Se estes ouvidos
e olhos foram treinados apenas a desempenhar funcdes especificas e limitadas, como
podem flutuar em um novo real?

As posicOes que ndo se alteram tem o costume de anestesiar nossas feridas,
necrosar tecidos, produzir escaras. Na perspectiva daquilo que Foucault (2014) chama
disciplina, a utilidade é intima e proporcional a obediéncia. As disciplinas sao o
conjunto de normas, técnicas minuciosas onde se exerce o poder sobre os corpos a fim
de torna-los ddceis. A disciplina enfatiza e exerce o automatismo dos habitos. Sem
percepcao ha sentidos?

O espaco é a primeira confeccdo das disciplinas. Nao hd ingenuidade na
disposicdo de cada individuo. Diferente da escravidao, a disciplina é dissimulada, “a
disciplina é a anatomia politica do detalhe” (ldem, 2014, p.137) e se dissipa ao
economizar os gestos e aumentar sua eficiéncia. A dominagdo sobre o préprio corpo
pela concentracdo das forcas de sua capacidade de producdo estabelece presencas e
auséncias, classifica e instaura métodos para bem utilizar o corpo. A disciplina organiza
para facilitar a observagdo, para produzir renuncias, possibilitar classificagdes,
economizar gestos em cdlculos silenciosos, sorrateiros que, pouco a pouco, se
automatizam.

O tempo é a segunda construgao que forma o quadriculado da disciplina. “O
tempo penetra o corpo, e com ele todos os controles minuciosos do poder” (Ibidem,
p.149). Impde ritmo e frequéncia padronizada, anula a duvida e outros modos de

fazer, bem como a possibilidade de subjetividade.
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A disciplina é sutil. Opera no interior do corpo, suga suas poténcias. Aniquila a
comunicacdo entre as “pecas” a fim de produzir uma engrenagem com algumas
funcbes modificadas para neutralizar a periculosidade de romper e anular tudo aquilo
que n3o for Gtil. E um humano-maquina tdo eficiente e Gtil quanto puder ser décil e
socialmente conciso.

E indtil um corpo que danca seus préprios passos, que canta sua prépria voz,
que para, que faz nada. Que brinca, que chora. E inttil um corpo que sente e diz sim ao
sentir. Que prefere a dor as escaras. Sentir desestabiliza a verdade e a verdade é a
moral que conduz a vida em sociedade, introjetora de razdes. E Gtil um corpo
organizado. Cada 6rgdo executando suas fungdes com eficacia.

Ao longo da educagdo formal, as poténcias humanas s3ao estimuladas a
passividade em nome de uma generalidade e de uma moral. Camadas e camadas,
estratificacao social. Platos. Poderiamos desta forma entdo considerar as intensidades
humanas inertes, mortas? Poderiamos assinalar espacos vazios onde outrora plenos de

vontade de poténcia, plenos de si?

Delirio: pedra filosofal

Deleuze e Guatarri (1996) falam a respeito de uma filosofia pratica, sobre
como criar para si um corpo sem 6rgdos, baseados em Artaud, que desenvolveu a ideia
declarando guerra aos prodprios 6rgdos. Para entendé-los, é preciso localizar que
6rgaos sao instrumentos fundamentais ao funcionamento do corpo. Elementos que
estdo a servico da vida bioldgica e sdo apropriados politica e socialmente. Como
principio desta filosofia, estes 6rgaos estariam burocraticamente isolados uns dos
outros, interrompendo brutalmente a eloquéncia de fluxos.

Sendo o ser humano poténcia, intenso, precisa transcender seu préprio corpo
para expressar-se em plenitude e esses fluxos s3o primordiais. E vida que se afirma em
suas sensibilidades e expressdes, sejam elas boas ou consideradas mas. Interromper
esses fluxos significa perder-se do tempo destes acontecimentos, perder poténcia que

leva a liberdade.
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Talvez, compreender o corpo como um organismo utilitario facilite
compreender por que é necessario criar um Corpo sem o6rgdos (CsO). Talvez facilite
compreendé-lo antes como um corpo com drgdos, em que as operacdes de poder, de
disciplina, submetem o corpo a regimentos para que possa ser recompensado.
Enquadre-se na engrenagem que dissipa poténcias e reconheca-se como parte de um
regime que pré estabelece maneiras de existir. “Exista”. Sente-se de tal forma, esqueca
o desejo de sim que hd em vocé, cultive apenas experiéncias felizes, como se o triste
ndo pudesse produzir nada para além da prépria tristeza. Ou como se a producao fosse
sempre o algo a ser perseguido. Mantenha-se ocupado, util. Ndo corra. Produza
verdades de maneira incontestdvel; escreva em terceira pessoa, neutra, de forma

impessoal, universal, objetiva. Quem é mesmo vocé, Oh, lustrosa e opaca armadura?

Um senhor nunca se aproximard de seu cavalo sem o seu chicote e
dele se servira a cada vez. Se a impaciéncia ou a revolta do animal se
manifestasse, a rédea seria puxada mais fortemente, o senhor
pegaria as rédeas e aplicaria um severo corretivo ao animal. [...]
Quando se tira castra o desejo, fica em seu lugar um vazio ou mais
desejo? De fato, trata-se menos de uma destruicdo do que uma troca
e de uma circulagdo. O cavalo esta domado: as suas forgas instintivas
o homem impGe forgas transmitidas, que vdo regular as primeiras,
seleciona-las, domina-las, sobrecodifica-las (DELEUZE; GUATARRI,
1996, p.15).

O desencontro do préprio corpo ao se perder no corpo de disciplina e poder
traz uma incapacidade de autocriagcdo, uma incapacidade de perceber aquilo que me
acontece enquanto me acontece, subalternizando a vida em regras, férmulas,
métodos.

A poténcia é um ponto onde coincidem o desejo e a natureza do corpo, o
pensar e o agir nao apenas em equivaléncia, como indivisiveis. E é produgao e produto
daquilo que afeta, que ndao busca um idedrio, mas uma adequagao as ideias de seu
proprio corpo. A poténcia ndo é uma virtualidade, mas uma posi¢ao original em que o
pensar e o agir sao indivisiveis e relacionados aos afetos “de modo que os “afetos” dos

homens produzem, na ordem do pensamento, as afec¢des'® do corpo humano. E,

10 = . .
“Afeccdo e o modo caracterizam-se fundamentalmente como realidades dependentes de

outras realidades [...] designa ao mesmo tempo o que determina e o que altera [...] de fato, caracteriza
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asssim, como toda afec¢ao de nosso corpo aumenta ou reduz sua poténcia de agir”
(ESPINOSA in RAMOND, 2010, p.18).

Para que se reafirme como possibilidade, o corpo deve se reinventar, criando
novas conexdes e breves moradas; para que a poténcia permanega em um “aqui” nao
localizavel, pois seria de facil captura, deve estar em movimento para que nao se torne
um corpo furtado de si, mas um corpo em movimento de compreensao ativa, que leva
a liberdade e ndo a servidao. O corpo e sua necessidade de experimentar a si proprio,
de ser livre, transcendendo e desorganizando a unificagdo da propria ideia de
liberdade. O corpo, elixir de vida, afirmagao da existéncia presente.

Despir-se de utilidade, criar para si um CsO pode estar intimamente
relacionado com o proprio organismo, onde uma poténcia é transmitida por outra,
mesmo que induzindo a passividade ( como do domador ao cavalo). Haveria como
retirar as rédeas e continuar vivendo em sociedade? Ou seria sensato e prudente
coexistir entre intensidades, selas e espacos vazios? O que seria este vazio?

Um espago esvaziado. Um vazio cheio de espago. Estatica a espera de
movimento, rompe, chicoteia até que corte, que se abra. Fissure. Lugar do eco ou
escoamento. Deleuze e Guatarri (1996) falam sobre reterritorializagdes que ndo fagam
propriamente um corpo sem 6rgdos, mas primordialmente percebam o que restou de
corpo inalteravel. Aquele corpo primeiro, o ovo, a célula una, o momento do vir a ser,
da imanéncia. Incompressivel. Um corpo saciado de presente e ao mesmo tempo
faminto de futuro, um corpo em transito que se comunica com sua poténcia. Um
corpo em situagdao de mudanga ou despejo, uma busca incansavel por territorios onde

possa provisoriamente residir.

Fissura, bem incompressivel

A utopia é um lugar fora de todos os lugares e, de acordo com Foucault
(2013), um lugar onde seria possivel ter um corpo sem a condenagdo de sua propria

carcaga a perecer em suas limitagdes. Estas grades que detém cada um de nds, este

guase sempre, em Espinosa, o corpo humano”. A esse respeito, ver em RAMOND ( 2010, p.16-17). Ja os
afetos se caracterizariam como paixdes, sentimentos.
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corpo através do qual é preciso mostrar-se, ser olhado de cima abaixo, por cima do
ombro, este corpo que morre e mata, é fornecido pela clausura das coisas que se
alojam nele.

Nao é possivel deixar o corpo, abandonar o corpo sem abandonar a si proprio.
Nesta bolha fragil, por vezes volatil, que permite que as coisas de fora deformem e
ameacem sua singela flutuacdo e se instalem na caverna confusa que arruina a histéria
gue nasce no corpo cerrado ao mundo visivel. Fabula que nasce ao fechar dos olhos -
onde tudo é possivel: “Por isso o homem, a noite, através da vida, deixa que o sonho
lhe minta, sem que seu sentimento moral jamais tentasse impedi-lo” (NIETZSCHE,
2014, p. 63).

Ao contrdrio das disciplinas que se injetam nos corpos minuciosamente
através dos tempos e espacgos, esquadrinhamentos sociais de obediéncia, conformagao
e limite, Foucault (2013) localiza uma utopia que se materializa. Deixando, portanto,
de ser utopia, “como fogo de artificio é objeto opaco até ser fulgor no ar e a prépria
morte” (LISPECTOR, 1999, p.15).

Sao as heterotopias. Nas e pelas quais “ele procura um novo territério para
sua atuacdo e outro leito de rio, e o encontro no mito e, em geral, na arte”
(NIETZSCHE, 2014, p.68, grifo do autor). Encontra na arte criada pelo corpo, encontra
no corpo o lugar para a arte, que perturba, rompe os limites. Forma varzeas, lugares
onde sazonalmente o rio precisa de mais espaco para expandir seu fluxo, para ampliar
seu leito, fertilizar suas margens.

As heterotopias sdo segundo Foucault (2013) contestacdes, sdo os lugares do
contraditdrio e podem ser observadas partindo de alguns principios. Primeiramente, a
heterotopia se localiza em todas as sociedades de formas variadas, relacionando-se
diretamente com sua cultura; podem ser mutdveis, ou seja, podem ser abandonadas
ou substituiveis ao longo do tempo. As heterotopias sdo ligadas a recortes do tempo e
se constituem em espacos de acumulacdo no tempo, como as bibliotecas e museus,
mas também podem se apresentar de modo crbnico, ao modo eventual. Possuem
espécies de canais, sistemas de abertura e fechamento que as isola do espaco que as

cerca. E tem como regra justapor em um lugar concreto varios espagos que,
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normalmente, seriam ou deveriam ser incompativeis “porque o homem, ao mesmo
tempo por necessidade e tédio, quer existir socialmente e em rebanho, ele precisa de
um acordo de paz e se esforca para que pelo menos a maxima bellum omnium contra
omnes™! desapareca de seu mundo” (NIETZSCHE, 2014, p.63).

O paradoxo onde habita a disciplina e docilizacdo dos corpos, mas, sobretudo,
utopia, heterotopias, pois abrigam “este pequeno fulcro utépico, a partir do qual eu
sonho, falo, avanco, imagino, percebo as coisas em seu lugar e também as nego pelo
poder indefinido das utopias que imagino” (FOUCAULT, 2013, p.14).

A infancia é invengdo humana. Apresenta-se de formas variadas, acumula
tempo, sendo permitida neste tempo crénico. No mundo que as circunda, elas sdo o
sonho que tem o seu lugar. Transpdem cercas. O mito que sobrevive ao abrir dos
olhos. O mito que sobrevive ao fecharmos bem os olhos e olharmos para dentro. A
escola é desta forma, o lugar do encontro e do desencontro. O encontro da infancia e
o jardim, lugar do corpo que transcende o corpo. E o encontro do lugar murado,
pintado e organizado no meio da favela. E o lugar cadtico que encontra fissura na
caverna nebulosa da mente para a arte, para a expressao, para o conhecimento, para o
corpo se encontrar.

E imprescindivel consideramos que as heterotopias sdo criacdes humanas. S3o
o desabrochamento do que reside na caverna escura da mente, sao utopias
encarceradas no corpo, as utopias que nascem do préprio corpo, clareadas pela
abertura dos olhos, poros. Necessidade humana de transformar o real em outro real,
despir seu corpo de utilidade, seu corpo através das ideias de seu préprio corpo.

Eis o dilema vivido pelos deuses modernos forjados pelo homem. O deus
cristdo obsoleto pela prépria (des) humanidade, pela necessidade do utilitarismo, da
verdade vendida como Unica e incontestavel. Um centro de universo que reserva como
dadiva uma comunicagao vulgar, mediocre e utilitaria. O deus contemporaneo é todo
razao e mata seu corpo - tornado objeto por se afirmar um ser da duvida, n6made, em

transito.

guerra de todos contra todos
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As heterotopias seriam espacos para a criacdo do corpo sem o6rgdos de
Deleuze e Guatarri? Seriam os espacos de prudéncia, dosados? Ou seriam os préprios
corpos heterotopias?

Foucault (2013) as define como a. Contestac¢des: se localizam em todas as
sociedades de formas variadas, relacionando-se diretamente com sua cultura; b.
podem ser mutaveis, ou seja, podem ser abandonadas ou substituiveis ao longo do
tempo; c. sdo ligados a recortes do tempo e se constituem em espacos de acumulacao
no tempo, mas também podem se apresentar de modo crénico, ao modo eventual; d.
possuem espécies de canais, sistemas de abertura e fechamento que as isola do
espago que as cerca; e. tem como regra justapor em um lugar concreto varios espagos
gue, normalmente, seriam ou deveriam ser incompativeis.

S3o espagos que existem concretamente, localizaveis geograficamente e
também na caverna craniana. E possivel dizer que no encontro do que ja existe
concretamente e a utopia, a heterotopia porvir, a poténcia humana se exalta. E o
espaco do circuito em que a energia canalizada e contida no processo de docilizacdao
encontra-se com o tempo — um de seus chicotes — e percorre suas proprias
intensidades. As heterotopias sdao as utopias concretizadas. O espago para a poténcia
emanar do proéprio corpo. Espaco para o préprio corpo se revelar como poténcia.

Os corpos que transitam entre os espacos pré-parados de disciplina e de
poténcia, estdo nos corpos que se movimentam, levam e trazem, sufocam e gritam
suas impressdes para lugares de expressdes. As heterotopias ndo sao lugares fixos. E o
gue seria o corpo, que, como a Cidade do Sol, “ndo tem lugar, mas é dele que saem e
se irradiam todos os lugares possiveis, reais ou utépicos” (FOUCAULT, 2013, p.14), o
gue seria o corpo? O que ele pode? Existe uma Unica definicdo de corpo ( e de
liberdade)? Ou seria subjetiva?

A escola, como o préprio mundo, é o ndo lugar e o lugar do corpo, é litigio e
acordo de coexisténcia entre o corpo sem érgaos e o corpo disciplinado, “com 6rgaos”.
Corpos que se apresentam como os proprios furos dos dispositivos. Corpos que sao os

lugares e os ndo lugares do mundo. Corpos que se revelam como heterotopias.
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A passagem de utopia para heterotopia se instauraria através do corpo, com o
corpo, no corpo. Sem certezas, podem ser mutdveis, podem ser abandonadas.
Ligagdes que despistam ao percorrer rotas imprevisiveis. Rastros que mal se fazem, sao
achados, levam para onde ja ndo se esta.

Neste universo em que a carcaca carregadora da cabeca fosse dela
desconectada encontrasse almas seladas em armaduras, o que os “donos” de seus
corpos estariam dispostos a perder para restaurar sua natureza? O que valeria uma
troca pelo corpo genuino? A ordem? A padronizacdo da ideia de liberdade e de corpo?
A desconexdo entre corpos e cabecas? A perpetuacdo de outras armaduras? Ou corpos
com formas humanas, mas sem a possibilidade de sentir?

Algumas ficgdes sdao objetos de realidades anteriores nas quais fica de lado o
corpo sensivel, o corpo de fluxos, afetos e fruicdes, o corpo sem érgdos. Esquece-se
qgue o corpo, “trazendo livremente em si 0 que chamamos o bem e o que chamamos
mal, humaniza em sentido profundo, porque faz viver” (CANDIDO, 2007, p.178).
Armadura trincada, fresta, contradicdo. Centelha que desprende da utopia. Bem
incompressivel.

O meu Deus ndo pode estar morto. Mas sei que mesmo em coma cria um
mundo de acontecimentos dentro de si e ao seu redor. O corpo transita, é sumario e
também provisério. Vive entre a sombra e alma. O corpo transcende o préprio corpo. E
o palpavel e o abstrato, corpéreo, forjado. Utopia, conversa entre dois mundos. O
corpo heterotdpico fissura a vida de vida, construindo pelo movimento a fresta por

onde respira a ética.

Considerando o provisério

O livro Corpo utdpico, heterotopias de Michel Foucault (2013), me apresenta
em trinta e cinco paginas um outro Foucault pela fala de duas conferéncias transcritas
gue me arrebatam. Um Foucault contraditdrio que decide e ndo se decide sobre o que
é o corpo. E também esperancoso ao sonhar com as heterotopologias: a ciéncia que se

ocupara em estudar as heterotopias.
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Nos ultimos paragrafos discorre sobre os navios, as heterotopias por
exceléncia. Lugares sem lugar, fechados em si, livres em algum sentido, com vida
propria, mas fatalmente ligado ao infinito. O projeto grafico traz na capa do livro uma
abertura, como um recorte retangular. Por dentro, se vé uma espécie de espelho. Em
um primeiro momento, se revela janela, espaco e também espelho. O que me faz
conversar com a marca de uma ideologia que estabelece hierarquiza¢cdo, em que
Santos (2011) traz no uso de espelhos um conjunto de normatividades da sociedade.
Entende primeiramente que seus usos feminino e masculino sdo feitos de maneira
bastante distintas. Enquanto os homens o usam como um mero objeto para projetar
sua imagem, a mulher torna-se objeto de seu espelho, fazendo de sua imagem sua
propria identidade, em uma relagao de dependéncia visual e conformidade.

Ao identificar esta distingdo no uso de espelhos, equipara a sociedade ao uso
feminino de espelhos. Ou seja, os espelhos seriam praticas de semelhanca e
identidade que asseguram a vida em sociedade (Idem, 2011).

O espelho seria desta forma ndao uma maneira de projetar imagem de si
mesmo como um Jegitimo outro apontado por Gallo (2008) como a alteridade, uma
singularidade em contato com outras e promovendo o estabelecimento da
coletividade, mas sim uma outra perspectiva: a tentativa de enquadrar a si mesmo na
forma que é projetada no espelho. Assim, os sujeitos se tornam pertencentes a propria
l6gica que segrega ou se tornam invisiveis ao ndo se reconhecer nesta distribuicdao de
permissdes e proibicdes de ser. O que hd fora do espelho ndo é reconhecido. E nada.

Entendendo que “a educagao moderna foi pensada e produzida no contexto
da filosofia da representagdao, tomando o outro como conceito, pensando a formagao
como sendo a repeticdo do mesmo” (Idem 2008, p.14), a passividade espectadora em
subjugar o outro e si mesmo em favor de homogeneidade conforma este acordo.

Ainda nesta concepgao, a captura da imagem idealizada pelo espelho, torna-
se entdo estdtua. Os que olham ndo veem, mas sdo vistos e vigiados em uma atracao
sustentada pelo desejo de se reconhecer, de pertencer. Os espelhos seriam assim

producdo de nao existéncias.
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Mas aquilo que se insinuou para mim desde o inicio, apenas se revelou
através do projeto grafico. O retangulo com o espelho, obviamente projeta a imagem
de quem dedique atencdo a olhar-se nele. Paradoxalmente enquadro-me para projetar
uma imagem que é um “sou eu” em uma imensiddao de mar ilustrada. E nesta projecao

eu passo de um corpo a um navio, a heterotopia por exceléncia.

O velho e o tempo. Acervo pessoal. Armacao de Buzios, Brasil, 2013.

A mim me parece que tudo isto se relaciona com a Educagdao de diversas
formas, mas primordialmente através da primeira via de regulacdo: o corpo. Via de
regulacdo porque também, e sobretudo, de emancipacdo. Relacionar o corpo como
emancipagao na Educagdo mostra-se um descaminho neste corpo com sentidos
ocultados do universo educacional. Um descaminho que cria outras marcas neste
corpo que fora tornado objeto opaco, este corpo tornado armadura, tornado a carcaca
carregadora da cabeca, grita seu desacordo com o mundo que o aniquila, dominado
pela técnica que pressupde sua utilidade como alvo.

Uma Educacdo que se dedica ao corpo como principio e ndo como finalidade
de uma ldgica utilitarista, estabelece uma conexdo ao que é compreendido como
progresso, mas trata apenas de sobrevivéncia. Dentre tantas cisGes que fortalecem as
formas de conhecimento reconhecidas na sociedade moderna, a separagdo corpo-
mente foi absorvida de tal maneira que o pensar e o agir, a teoria e a pratica estao
supostamente divididos, ainda que possam suscitar e elevar suas capacidades umas
das outras em movimento, circulagao, fluxo. Poténcias positivas, ativas.

A ruptura do cerceamento naturalizado por uma Educacdo que se proponha
ser outra deve estar preparada de e para minimos, de fissuras para produzir espacos a

compreensao em um nivel mais profundo, um nivel que se encarne. Deve estar atenta
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e preparada de e para transitos, abandonos, despejos, fulcros, utopias, frestas,
experimentacdes que (re)inauguram o direito ao préprio corpo, que tem como vetores
de intensidades musica, literatura, movimento, imagens, sons, sentidos. Isto, se
compreendermos que o corpo esta associado a humanidade e que a humanizagdo é
um bem incompressivel, que é um direito humano. E, que, como direito humano é
inalienavel de todos e que sua supressao leva a desumanizacao.

Para que o corpo ndo seja apenas utépico, mas heterotdpico. Que nao seja
privilégio, mas um direito de ser e estar no mundo, de ser dissonante. Que perceba
estrelas cadentes em poros que se ericam a despeito de céus enevoados.

Nenhuma troca soa equivalente.
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MASCULINIDADES NEGRAS EM MOVIMENTO - O CINEMA NEGRO COMO
PRATICA DECOLONIAL NA EDUCAGAO

BLACK MASCULINITY IN MOVEMENT - THE BLACK CINEMA AS A
DECOLONIAL PRACTICE IN EDUCATION

Marco Aurélio da Conceicao Correa'?

Resumo

Este ensaio tem a proposta de dar continuidade na crescente discussao sobre as
masculinidades negras, reconhecendo que estas sdao subjugadas como inferiores,
devido as raizes coloniais racistas que criam relacdes assimétricas de poder, cria-se
uma masculinidade hegemonica patriarcal do homem branco, hétero e cristao. Esta
violéncia colonial aprisiona até os dias de hoje as subjetividades e as representacdes
do homem negro. O cinema como artefato reprodutor da realidade acaba a dar
sequéncia a estes histéricos esteredtipos. Porém, existe na atualidade uma emergente
criacdo cinematografica que busca outras representacdes estéticas para os corpos e
mentes negras. A partir destes filmes pensamos em possibilidades pedagdgicas que
descolonizem as mentes e ressignifiguem as masculinidades negras.

Palavras-chave: Cinema negro. Masculinidades negras. Educacdo. Descolonizagao.
Identidades.

Abstract

This text has the proposal to continue the growing discussion about black
masculinities, recognizing that those are subjugated as inferior because of the racist
colonial roots that create asymmetrical relations of power creating the patriarchal
hegemonic masculinity of the white, straight and Christian man. This colonial violence
imprisons until the present day the subjectivities and representations of the black
man. Cinema as a reproductive artifact of reality ends up following these historical
stereotypes. However, nowadays there is an emerging cinematic creation that seeks
other aesthetic representations for black bodies and minds. From these films we think
of pedagogical possibilities that decolonize the minds and resignify the black
masculinities.

Keywords: Black cinema. Black masculinities. Education. Decolonization. Identities.
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Introdugdo

Ainda que nos vejam através da lente do racismo, eu me orgulho de
ser um homem negro; apesar dos insultos, repulsa e da hipocrisia, eu
me orgulho de ser um homem negro; independente do medo,
julgamentos morais e generaliza¢cdes, eu me orgulho de ser um
homem negro (RESTIER, 2018, s/p).

Atualmente as discussdes sobre as questdes de género vem ganhando um
espaco cada vez maior na vida cotidiana. O que antes era visto como um tabu, como
guestdes que ndo precisavam ser discutidas, vem cada vez mais ganhando atengao das
pessoas. As redes sociais proporcionam diariamente diversos apontamentos sobre as
relacdbes de poder entre os diferentes géneros. Impulsionado pelo movimento
feminista, pioneiro na discussdo de géneros, outros grupos comecam a poOr suas
questdes em xeque. “Nunca é demais ressaltar o papel que o movimento femi++nista
teve na reconceituacao das identidades sociais em todo o mundo. Esse movimento, é
um abalo sismico nas identidades e nas politicas de representagao” (PINHO, 2004, p.
65).

Com este movimento, ndo somente o feminino é repensado na sociedade, a
propria masculinidade entra em questao. Ja que as discussdes de género ndao podem
acontecer isoladas, ja que elas sdo relacionais e frutos das relagdes sociais presentes
em uma sociedade. Assim, as masculinidades sdo postas em xeque ndo somente pelas
mulheres, mas também pelos préprios homens que comegcam a questionar sua posicao
na sociedade. Revendo privilégios, repensando seu posicionamento e questionando
padrdes as masculinidades sdo vistas como mais uma das identidades que compdem o
ser humano. Reconhecendo que as identidades nao sdo fixas e delimitadas, o género é
visto como uma das varidveis que definem um sujeito. A discussdao da sexualidade
também encontra agora espago questionando a padronizagdo imposta pela sociedade.
“Comeca se a pensar em uma relativizagao histdrica da figura masculina, até entao
entronizada e vendida como monolitica, imutavel, essencial, eterna e, eventualmente,
divina ou metafisica” (PINHO, 2004, p. 65).

Ao questionar as masculinidades, alguns homens perceberam que nem todos

privilégios masculinos pertencem a eles também, outras varidveis como a raga, a
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sexualidade e a classe definem as masculinidades. Nas sociedades ocidentais é criada
uma masculinidade hegemonica, onde um modelo de masculinidade é tido como
padrdao enquanto as outras masculinidades sdo subjugadas perante a ela. Desde o

Renascimento,

a modernidade ocidental coloca 0 homem europeu no centro do seu
modelo, primeiro como ‘'civilizado" (frente aos barbaros ou
selvagens), depois como homo economicus, essa "descoberta" do
século XVIIl, destinado a se tornar paradigma antropoldgico
universal, acompanhando idelogicamente a expansdo planetaria dos
comerciantes, soldados e missionarios cristdos. Dentro do modelo,
esse homem universal é branco, cor que fornece o padrdo
antropoldgico - assim como o ouro pode ser padrdo monetario - para
a classificacdo da heterogeneidade, para a diversidade da epiderme
humana e dos modos de realizacdo simbdlica. Desse monismo
fenotipico decorre uma espécie de "leucocracia", que é a dominacgao
social exercida pela "branquitude", o paradigma tradutor da divisdo
planetdrio do trabalho em classes biolégicas ou étnicas (SODRE,
2012, p. 99).

O patriarca branco ocidental é o padrdao para as masculinidades. Com a
empreitada colonial europeia outras formas de ser homem sdo subjugadas a
inferioridade. Esta hierarquia de género além de proporcionar opressdes a outras
mulheres e homens com subjetividades diferentes da esperada também “alienam os
homens de sua prépria humanidade, fechando-os para tudo que for arbitrariamente
eleito como préprio do universo feminino, empobrecendo drasticamente a sua
socializacdo “(FAUSTINO, 2014, p. 77). Vivemos o legado desta hierarquizacdo até os
dias de hoje, onde ainda é um tabu pensar em questdes psicoldgicas e sentimentais
para os homens. Porém, com o crescimento destas discussdes todo um imaginario
sobre a masculinidade ideal é posto em xeque, principalmente a universalidade do
padrao da branquitude. “Contra o macho adulto branco, pode-se observar a existéncia
social de outras posicdes de sujeito masculinas subalternizadas, que seriam, em
termos gerais, aquelas identificadas com homens negros, pobres ou homossexuais”
(PINHO, 2004, p. 66).

E através destes movimentos que repenso as masculinidades negras, apesar

de todo o mal-estar causado muitas vezes por este momento de reflexao, incomodo
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que “tem um forte vinculo com a formagao da masculinidade negra em um ambiente
de boicote, hostilidade e medo” (RESTIER, 2017b, s/p).

Ao invés deste constrangimento, proponho com a abordagem deste texto
encarar com orgulho a vida como um homem negro. “Ademais, ter orgulho do que
somos, €, na maioria das vezes, um caminho longo, arduo, porém libertador” (RESTIER,
2018, s/p). A busca pela liberdade é o caminho de propor possibilidades além das
lamurias, dos infortunios e das adversatividades sofridas historicamente por homens
negros. Pensar em outras alternativas estéticas, epistemoldgicas e de sociabilidade é
uma forma de romper com os grilhdes enferrujados do racismo.

A proposta deste ensaio segue esta trajetéria, de romper com as prisdes
coloniais através da valorizagdo de outras estéticas dos homens negros. Encaramos
aqui o cinema como uma poténcia para se pensar estas imagens afirmativas paras as
masculinidades negras. Da mesma forma que o corpo de negros e negras é um campo
de batalha por estéticas positivas, a luta por representacdes no cinema também é uma
arena. E atualmente este jogo esta virando.

Como vimos anteriormente nesta introducao existe uma crescente producao
académica que vem trabalhando com as masculinidades negras em outras
perspectivas. Autores como Rolf Malungo Souza (2013), Osmundo Pinho (2004),
Waldemir Rosa (2006), Deivison Nkosi Faustino (2014), Henrique Restier (2018) e
muitos outros vem trazendo contundentes questionamentos para uma outra
abordagem das masculinidades negras nos estudos académicos.

Para contextualizar o campo de batalha que é o cinema iremos continuar nos
aprofundando nas raizes coloniais do racismo, percebendo como a violéncia (FANON,
1968) é a base desse sistema de aprisionamento que continua até hoje com o
genocidio de jovens negros nas periferias e favelas brasileiras. Este poder colonial
toma outras configuragdes na contemporaneidade, em uma forma de necropolitica
(MBEMBE, 2015) os corpos negros sao constantemente alvejados em nome da
manutenc¢do da ordem do poder hegemonico.

Encontramos na recente politica das identidades que os essencialismos de

outrora estdo sendo ressignificados (HALL, 2003). Esta multiplicidade das identidades
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impulsiona agdes politicas contrarias ao necropoder que televisiona diariamente
centenas de corpos negros enfileirados nas calgadas das comunidades, possibilitando
outras possibilidades estéticas e politicas para a representacdo negra nas midias e em
nosso caso de estudo se destacando o cinema (SODRE, 1999).

Reconhecendo que os esteredtipos nas representacdes do cinema para os
corpos masculinos negros e os inUmeros arquétipos e esteredtipos fundamentados em
ideias coloniais (RODRIGUES, 2012), sdo baseadas por uma poténcia do desejo
provocado pela ilusio do cinema como poténcia do falso (GUERON, 2011),
apresentaremos outras estéticas que rompem com estes esteredtipos.

Analisaremos brevemente a cinematografia de cineastas negros, como o
pioneiro Zézimo Bulbul que repensam a imagem do homem negro em seus filmes
(CARVALHO, 2012), respeitando as suas pluralidades, historicidades e psiqués. O
insurgente cinema realizado por cineastas negros que defendem uma outra estética
para as subjetividades negras ndo se limita s6 ao Brasil, cineastas do continente
africano (RIBEIRO, 2011) e do restante da didspora africana tecem uma rede de
representagdes questionadoras para a imagem do homem negro. Como o exemplo

recente de Moonlight (2016) vencedor do Oscar de melhor filme.

Sobre a violéncia - colonialismo e as masculinidades negras

A violéncia é o principio bdsico que torna possivel a empreitada colonial
europeia. Ndo foi através do didlogo e do consenso que 0s europeus conseguiram
colonizar outros continentes, foi através do poderio bélico, econdmico e politico. Com
ajuda de mosquetes, canhdes e grilhdes os europeus inauguraram uma nova forma de
escravizagao, com altos fins lucrativos e sustentada principalmente no critério racial.
Negociando com diferentes povos e proporcionando guerra internas nos litorais
africanos o comércio transatlantico europeu rendeu muito lucro, até para povos
africanos. Porém, enquanto reinos lucravam com a intervencdao europeia no litoral
atlantico africano, milhGes de negras e negros eram sequestrados rumo as Ameéricas,

pelo menos aqueles que sobreviviam.
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Hoje em dia podemos nos surpreender com o tamanho da violéncia a
humanidade que foi a escraviddo colonial e o grande descaso da época de pessoas
ilustradas com tal atrocidade. Porém, para se legitimar, o processo de escravizagao era
justificado por uma suposta inumanidade dos africanos negros. Inferiorizando os
corpos negros a categoria de animais, estes assim poderiam se tornar posse de um ser
humano assim como um objeto, uma mercadoria.

A bestializacdo do ser humano negro e a caracterizacdo de suas cosmovisoes,
cosmogonias e epistemologias como primitivas criou a hierarquia da raga branca como
superior a raga nao-branca, justificando assim a escravizacdo colonial. Em paralelo a
este atraso civilizatério, cria-se um maniqueismo onde as maneiras de encarar o
mundo na visdo ocidental, como as ciéncias e a racionalidade, sdo tidas como
superiores as epistemologias ndo-brancas, enquanto também a fé crista e o sagrado
catdlico se opdem as crengas tidas como pagas dos colonizados. "Por vezes este
maniqueismo vai até ao fim de sua légica e desumaniza o colonizado” (FANON, 1968,
p. 31). Frantz Fanon em seu Condenados da Terra (1968) discorre sobre as violéncias

coloniais, este maniqueismo,

A rigor, animaliza- o. E, de fato, a linguagem do colono, quando fala
do colonizado, é uma linguagem zooldgica. Faz alusdo aos
movimentos répteis do amarelo, as emanacgdes da cidade indigena,
as hordas, ao fedor, a pululagdo, ao bulicio, a gesticulagdo. O colono,
quando quer descrever bem e encontrar a palavra exata,
recorre constantemente ao bestiario (FANON, 1968, p. 31).

Para as masculinidades negras este efeito de bestializagdao casou uma das
maiores estigmatizagdes, o imaginario do falo animalesco. Estas estigmatizagdes
recaem sobre os homens negros hiperssexualizando, desumanizando os mesmos, ou
seja, destituindo-os dos prestigios, recursos e prerrogativas de ser “homens-humanos”
(RESTIER, 2017a). Este imagindrio cria uma relacdo de ressentimento entre as
masculinidades negras e a hegemonicas, pois o grande falo é uma ameaca a
hombridade branca e um perigo para a castidade das mulheres brancas. Falomaquia é

o0 que Souza (2013) chama “esta disputa (maquia) pelo poder (phallus) e prestigio
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conferidos pela masculinidade entre homens negros e brancos”. O medo do falo negro

é causado porque,

o preto é fixado no genital, ou pelo menos ai foi fixado. Dois
dominios: o intelectual e o sexual. O pensador de Rodin em ereg¢do,
eis uma imagem que chocaria. Ndo se pode, decentemente, bancar o
durdo” toda hora. O preto representa o perigo bioldgico. O judeu, o
perigo intelectual. Ter a fobia do preto é ter medo do bioldgico. Pois
o0 preto n3o passa do bioldgico. E um animal. Vive nu (FANON, 2008,
p. 183).

Esta biologizagdo dos corpos negros ao essencializar sua identidade no
estigma da besta é um dos legados do colonialismo. Tanto que o racismo se
circunscreve primeiramente no carater imanente do fenétipo, da cor da pele e em
seguida é fundamentado em critérios sociais. Porém, sabemos que na
contemporaneidade analisar o racismo apenas através desta otica fenotipica ndo é
suficiente. O biopoder e a biopolitica, conceitos de Foucault, também sdo insuficientes
(NOGUERA, 2016). Na contemporaneidade o poder ndo estd justificado somente em
categorias bioldgicas, outras demandas socio-politicas redefinem estas categorias em
necropoder e necropolitica de acordo com Mbembe. Para Mbembe, “o necropoder é
justamente a recomendacdo de agir sobre a populacdo estabelecendo uma politica de
morte” (NOGUERA, 2016, p. 66), enquanto “a necropolitica é a submissdo da vida ao
poder da morte” (NOGUERA, 2016, p. 70).

Um dos maiores medos da emancipagdo negra no periodo colonial era de um
movimento vingativo de insurgéncia. Alguns aconteceram na histodria, principalmente o
levante do Haiti liderado por Toussaint L'Overture, a primeira e Unica independéncia
conquistada por revolta dos escravizados. Porém, as estruturas coloniais eram muito
solidas e eficazes em domesticar seus escravizados e aprisiona-los quase num estado
suspenso de consciéncia para se revoltar. O maior medo do pds abolicao em todos os
paises da didspora negra era o medo desta revolta de ex escravizados, nao foi a toa
que diversas politicas estatais buscaram o branqueamento para sanar o problema
negro em seus paises.

Na contemporaneidade, devido ao descaso desde a abolicdo, a populacado

negra consegue a sua liberdade, porém, ela ndo acontece de forma plena, a pobreza, a
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dificuldade de servicos basicos e o déficit com os estudos criam um problema
semelhante ao colonial, mas atualizado de maneira mais complexa criando uma nova
forma de crueldade sutil.

Agora o medo nao se direciona somente ao falo negro e sua dupla ameaca (a
masculinidade branca e o dominio sobre os corpos brancos femininos), tanto que os
casais inter-raciais sdo cada vez mais aceitos. O medo se direciona a propriedade e a
vida. O negro marginalizado é uma ameaga as propriedades das elites, devido a sua
situacdo de pobreza (animalesca) ele pode tomar a vida de qualquer um em busca de
tomar posse da propriedade de outrem. Desta forma outro estereotipo toma forma, o
bandido, o marginal, o traficante, o crackudo, o menor de rua que ndo tem medo de
nada e pode fazer tudo para tomar as propriedades de nossa classe média burguesa.

As politicas de estado para esta situacdo das comunidades, favelas e periferias
€ o maior exemplo de uma necropolitica. Além do descaso com a situagdo dos
moradores desta drea com a falta de politicas de salde, educagdo, seguranca,
saneamento bdsico e cultura, a guerra ao trafico de drogas provoca uma situacao de

caos para muitos moradores.

A légica do Estado e da seguranca privada opera através da
estereotipia racista, tanto é que as estatisticas de homicidios
demonstram uma verdadeira “guerra racial ndo declarada”, o que
muitas vezes é chamada de “genocidio da juventude negra”, ou como
no titulo do livro de Abdias do Nascimento, “O genocidio do negro
brasileiro (RESTIER, 2017a).

Este tipo de despolitica que ocasiona o genocidio da juventude negra atua
como um resquicio do medo colonial, onde as elites com medo da insurgéncia negra
afirmavam “eles querem tomar nosso lugar” (FANON, 1968, p. 29). Este medo é o que
fortifica a guetificacdo da cidade, enquanto os pobres negros e os negros pobres
estiverem confinados em suas favelas eles ndo demonstram uma ameacga, o problema
é quando eles descem pra pista. Este processo de favelizacdo relembra as visdes de

Fanon sobre a cidade colonial:

Acidadedo colonizado, ou pelo menos acidadeindigena,
a cidade negra, a médina, a reserva, € um lugar mal afamado,
povoado de homens mal afamados. Ai, se nasce ndo importa onde,
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ndo importa como. Morre-se ndo importa onde, ndo importa de qué.

E um mundo sem intervalos, onde os homens estdo uns sobre os
outros, as casas umas sobre as outras. A cidade do colonizado é
uma cidade faminta, faminta de pao, de carne, de sapatos, de carvao,
de luz. Acidadedo colonizado ¢é uma cidade acocorada,
uma cidade ajoelhada, uma cidade acuada. E uma cidade de negros
(FANON, 1968, p. 29).

As favelas podem ser vistas entdo como uma forma de cidade colonial, uma
extensdo do legado dela. No contexto brasileiro tal afirmagao nao é forgar a barra, ja
gue inumeros projetos de modernizacao e urbanizacdo da cidade, principalmente suas
zonas centrais, provocaram o crescimento dos suburbios e das comunidades em cima
dos morros. “O necropoder atua como uma politica de produc¢do de morte, mais do
gue o aumento deliberado do risco de morte” (NOGUERA, 2016, p. 67) nestas zonas.
“O que estd em jogo é a producdo de “cidades”, ou ainda, zonas deliberadamente
demarcadas como territdrios em que o livre direito ao assassinato esta consagrado”
(NOGUERA, 2016, p. 67).

O genocidio da juventude negra é real, como mostram os mapas™ e atlas'* da
violéncia, o que nos mais espanta “é a triste constatagao de que esses dados nao
causam comoc¢ao nacional, a morte desses jovens quando noticiada, é supostamente
atenuada pela genérica imagem do “suspeito”, cunhado pela tipificagao criminalista”
(FAUSTINO 2014 p. 93-94). Ndo faltam pela grande midia televisiva programas que
com seus discursos de dédio incitam este tipo de genocidio. Em hordrios estratégicos de
audiéncia trabalhadores sdo extasiados por gritos de escracho de uma midia que
direciona suas criticas aos “suspeitos” ao invés de direcionar efetivamente este
discurso de descontentamento para o poder estatal e as iniciativas privadas que
negligenciam o real problema: a desigualdade social causada pelo racismo
institucional.

Muniz Sodré em seu classico Claros e Escuros — Identidade, povo e midia no
Brasil (1999) afirma que as grandes midias, sustentadas por uma elite que detém o
poder econdémico e tecnolégico, circulam e alimentam este imagindrio colonial. Desde

séculos atrds, este imaginario sustenta que os africanos e seus descendentes,

https://www.mapadaviolencia.org.br
http://www.ipea.gov.br/portal/index.php?option=com_content&view=article&id=30253

ISSN 1807-6211 [Dezembro 2018] N2 31
76



RevistAleph

conotados pelas elites e pelos setores intermediarios da sociedade, sao seres fora da
imagem ideal do trabalhador livre (SODRE, 1999). Com referéncia a populac¢do negra, a
indudstria cultural cria “identidades virtuais a partir, ndo sé da negacdo e do
recalcamento, mas também de um saber de um senso comum alimentado por uma
longa tradicdo ocidental de preconceitos e rejeicdes” (SODRE, 1999, p. 246).
Entendemos aqui anteriormente industria cultural como a grande midia
sensacionalista, mas de forma mais sutil, porém, tdo potente quanto o cinema, as
telenovelas e outras producdes audiovisuais perpetuam esta negativa social. “Da
identidade virtual nascem os esteredtipos e as folclorizagdes em torno do individuo de
pele escura” (SODRE, 1999, p. 246). A partir destas consideracdes iremos nos debrucar
no caso do cinema, suas imagens, narrativas e sons para pensar as masculinidades

negras.

Estereodtipos para o homem negro no cinema

E de reconhecimento geral que o cinema representa historicamente os
homens negros de uma forma estereotipada. Nos dias de hoje conseguimos perceber
este posicionamento com mais facilidade, além de vivermos tempos de insurgéncia no
audiovisual onde iniUmeros cineastas, criticos e pesquisadores pensam em um outro
cinema para 0s corpos e mentes negras existe uma consideravel biografia que elenca
estes estereotipos.

No contexto brasileiro, o livro primordial neste assunto é o Negro brasileiro e
o Cinema (2011) de Jodo Carlos Rodrigues. Reeditado pela terceira vez, no seu livro o
autor discorre sobre diversos filmes que apresentam esteredtipos para as
masculinidades negras se destacando aqueles que ja todos conhecemos: o negao
hiperssexualizado; o malandro que ndo gosta de trabalhar; o preto cémico
assexualizado; o preto velho que conhece as magias ocultas; o nobre selvagem que
honra sua ancestralidade; e até uma categoria mais frequente no cinema atual, o
baiano (RODRIGUES, 2011). O mais importante do livro ndo é somente a categorizacdo
destas estereotipias, mas a apresentagao de filmes de cineastas negros que aparecem

como alternativas a estas representacdes. Joel Zito Araujo faz trabalho semelhante

ISSN 1807-6211 [Dezembro 2018] N2 31
77



RevistAleph

com a dramaturgia televisiva brasileira em seu A Negag¢do do Brasil (2000), tese de
doutorado que foi editada para livro e transformada em um documentdrio de mesmo
nome. O autor enfatiza também que tanto com as representa¢des negras masculinas
como as femininas se encontra o mesmo diagndstico: ou as personagens negras sao
sub-representadas ou entdo aparecem somente nas margens ou fundos das telas.

Acho que ndo nos cabe aqui se aprofundar e tentar cobrir toda uma
cinematografia de esteredtipos e negacdes, além dela ja ter sido bem denunciada
pelos autores supracitados acredito que devemos além de criticar, propor outras
possibilidades estéticas. Tentarei ndo me estender na apresentagao destes
esteredtipos, mas irei apresentar alguns filmes do cinema mundial que apresentam
personagens masculinos dentro das principais estereotipias para este trabalho: o
negro hiperssexualizado, bestializado; o negro marginal e perigo social. Ambas formas
de representacdo se apresentam como ameagas para o patriarcado branco e
consequentemente as proprias masculinidades negras.

A forma de se fazer cinema nos Estados Unidos, com seu o modelo de
producao cinematografica de Hollywood, onde o cinema é tido como uma replicacao
do real, se baseia em diversos clichés narrativos. O posicionamento das cdmeras, as
estruturas narrativas dos roteiros, a escolha dos atores sdo um conjunto de decisdes
estéticas para ndo percebemos um filme como mera ficgdo. Esta estética captura de tal
maneira nossa atengdo, mexendo com nossos sentimentos, que constantemente
esquecemos que estamos assistindo um filme. O cinema é um artefato cultural
desenvolvido da consequéncia de inumeras tentativas do homem de capturar o real no
decorrer da histdria. Apesar disso sabemos que o cinema é tdo somente uma criacao
humana como tantas outras, porém, sua poténcia do falso afeta de tal maneira nossos
subconscientes que as vezes nem percebemos que somos influenciados e também
muitas emogdes subjetivas sdo trazidas a tona por suas imagens, narrativas e sons.

A industria cinematografica de Hollywood conseguiu disseminar mundo a fora
um modelo de se fazer cinema que afeta completamente as narrativas até os dias de
hoje. Esta maneira de se fazer cinema, como vimos anteriormente, se baseia em

provocar o sentimento de desejo ou repulsa por certos elementos ou acdes. Se o
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cinema é uma criacdo humana tal como outras, ele ndo estd isolado do restante da
sociedade, entdo acaba incorporando em seu fazer concepcdes, ideias, afetos e outras
pulsdes humanas. Se em uma sociedade existe um imaginario recheado de traumas
sociais, como no caso do colonialismo, é de se imaginar que as imagens, narrativas e
sons do cinema irdo reproduzir tais ideais.

Arrisco dizer que se o cinema é o espetaculo da vida, sdo estas pulsdes ou
repulsdes que instauram certos padrdes e esteredtipos no cinema. Se o sentido
primordial no cinema sdo as imagens, o imanente, aquilo que tange ao corpo e a
carne, é exatamente o que se vé como padrao estético de desejo que vao dominar as
telas de cinema nas sociedades ocidentais, o padrao branco. Enquanto de forma
repulsiva, bestial e animalesca esteredtipos do subconsciente irdo marginalizar e
folclorizar corpos negros.

Um dos filmes mais representativos da forma estadunidense de se fazer
cinema é O Nascimento de Uma Nagdo (1915), apesar de sua inovacdo na criacao
cinematografica o filme é controverso. O enredo do filme é ambientado na guerra de
Secessdao dos Estados Unidos, que deu fim ao sistema escravocrata do sul do pais,
criando a imagem dos membros do Klu Klux Klan como herdis dos valores sulistas
ameagados pela grande massa negra recém liberta. O filme é uma das maiores
alegorias para o projeto politico criado para as populagdes negras recém libertas, ou o

exterminio ou a total cooptacdo com a subalternizacdo. Neste movimento,

Uma das solugbes para tentar manter os homens negros longe das
mulheres brancas, nos Estados Unidos, foi a criacdo
da Ku Klux Klan no final da Guerra Civil Americana (1861-1865). Suas
vigilias noturnas tinham saidas noturnas tinham como principal
objetivo cacar e eliminar casais inter-raciais. Quando eram
descobertos, invariavelmente, os homens negros eram linchados
e/ou enforcados e, ndo raro, eram castrados (Friedman, 2002). O
medo dos homens negros nao foi, contudo, uma exclusividade da
sociedade norte-americana (SOUZA, 2013, p. 4).

Com a andlise de apenas uma cena do filme, Manthia Diawara, tedrico
Malinense de cinema radicado nos EUA, em seu artigo O espectador negro - Questdes
acerca da Identificacdo e Resisténcia (2004) identifica o idedrio maniqueista do filme

gue pde de um lado o perigo negro da abolicdo e de outro os bons valores tradicionais
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da sociedade do sul. A cena se trata do encontro de Gus, um homem negro soldado
renegado e Little Sister, sua paixdao, uma mulher branca, Little Colonel, irm3ao mais
velho da familia também militar, intercede a acdo. Diawara descreve a cena desta

forma:

A sequéncia “perseguicdo a Gus” comeca com Flora, a Little Sister,
originaria dos Cameron, uma familia latifundiaria dos Confederados,
caminhando em direcdo a um rio perto dos bosques e termina com
ela morta nos bracos do irmdo. [...]. A sequéncia esta situada entre
dois intertitulos, um afirmando que Little Sister foi para o bosque
apesar da adverténcia de seu irmdo e outro que os portdes do céu
Ihe dardo as boas vindas. O ritmo da edicdo é mais rapido quando
Gus caca Little Sister e mais devagar quando Little Colonel a toma em
seus bracos. Muita iluminacdo é utilizada em Little Sister e em seu
irmdo, enquanto Gus é visto as sombras. Enquanto Little Colonel
veste uma farda de acordo com seu status militar e sua irma enverga
um vestido simples, Gus ndo leva consigo seu uniforme de capitdo e
sua pronuncia incorreta do inglés confirma sua “inferioridade” e seu
carater de “Outro” (2004, s/p).

Além destas questdes, Gus é interpretado por um ator branco pintado de
blackface, este € um dos muitos exemplos de tal ato de representacdo caricata de
personagens negros no filme. Desta forma vemos como a inovadora técnica de
montagem do filme nos faz chegar a estas consideragcbes, mesmo que

subconscientemente.

A leitura dominante dessa sequéncia privilegia uma visdo
maniqueista de raca na qual Gus representa o mal absoluto, ao passo
que Little Colonel e sua irma personificam o bem absoluto.
Montagem, mise en scéne e contelddo narrativo sdo combinados para
impelir o espectador a tomar Gus como a representac¢ao do perigo e
do caos: ele é o estranho, aquele que ndo se parece conosco, do qual
precisamos nos proteger. Seja negro ou branco, homem ou mulher, o
espectador supostamente deveria se identificar com os Camerons e
encorajado a odiar Gus (DIAWARA, 2004, s/p).
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O Nascimento de ma Nagdo (1915) de D. W. Griffith
Fonte: https://ursodelatadotcom1.files.wordpress.com/2016/12/gus-o-nascimento-de-uma-nacao-
ed.jpg?w=1024&h=647acesso em: 14/12/2018

Frantz Fanon em seu Pele negra, mdscaras brancas (2008) apresenta reflexdes
sobre o cinema em seu capitulo dedicado as linguagens. O autor apresenta uma série
de filmes que prendem as personas negras nos mesmos esteredtipos de servidao,
bestialidade e incapacidade. “Na tela dos cinemas, mantém-se intacta sua esséncia
negra, sua “natureza” negra: Sempre servidor; sempre obsequioso e sorridente; eu
nunca roubar, nunca mentir; eternamente y’a bon banania™” (FANON, 2008, p. 158).
Fanon disserta também sobre como pessoas negras se sentiam ao assistir filmes,
citando o caso de um filme da franquia Tarzan, o selvagem branco em uma floresta
negra, onde as pessoas negras da plateia nas Antilhas torciam pela vitdria do Tarzan
contra os negros, enquanto na Europa, “a coisa é muito mais complexa, pois a plateia,
que é branca, o identifica automaticamente com os selvagens da tela. Esta experiéncia
é decisiva. O preto sente que ndo é negro impunemente” (FANON, 2008, p. 135).

Diversos filmes foram realizados com enredo parecido, principalmente nos
primeiros anos de Hollywood, onde um branco conquistador desbravar as matas
africanas e combater algum tipo de mal para no fim das contas salvar o dia. Além de

Tarzan, a franquia King Kong também aparece como um provavel caso de uma nao

1% Banania é um achocolatado francés gue tem um solado colonial senegalés com um sorriso forcado
como imagem de publicidade. Y’a bon banania é uma expressdao supostamente fala pelo pigdin francés
por estes colonizados. A marca e a expressdo sdo exemplos de como o racismo e a estereotipacao se
embrenham nas mais diferentes formas midiaticas desde os tempos coloniais, similar o que aconteceu
com o coon estadunidense.
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inocente bestializagdo das masculinidades negras. Retirado de uma distante ilha o
Gorila gigante, negro, se apaixona pela donzela branca contrariando o patriarcado
branco. E jd conhecemos bem o final de Kong. Brevemente, percebemos que estas
alegorias cinematograficas apresentam controversas narrativas, onde as relagdes

raciais, apesar de neutralizadas, aparecem sutilmente.

Ndo por acaso, a traducdo para King Kong é rei “rei do Congo”. A
Africa dos safaris e dos animais selvagens em nossa imaginacdo
ocidentalizada, antes de ter um ledo como rei, ja tinha um gorila.
Nada mais tranquilizador para a consciéncia de uma civilizagdo que se
beneficiou do rapto de pessoas e riquezas naturais durante séculos: o
Indiana Jones tem todo o direito de saquear as minas do rei Salomao,
tal como as empresas transnacionais (estadunidenses, europeias,
chinesas e atualmente brasileiras o fazem no Congo, Libéria, Mali,
Suddo, Ruanda, Libia etc.) (FAUSTINO, 2014, p. 83).

O cinema entdo desapropria historicamente as masculinidades negras de seu
lugar de valor, sempre as representando de formas negativas, ou entao, as vezes nem
as representando, e até muitas vezes sendo até indesejadas nas telas do cinema. No
caso brasileiro vemos como o imaginario eugenista do pds abolicdo reflete nas telas do
recém-nascido cinema do Brasil. A revista Cinearte, uma das mais importantes da

época, apresenta uma explicita manifestacdo das teorias do branqueamento brasileiro:

Quando deixaremos desta mania de mostrar indios, caboclos, negros,
bichos e outras ‘avis-rara’ desta infeliz terra, aos olhos do espectador
cinematografico? Vamos que por um acaso um destes filmes va parar
no estrangeiro? Além de ndo ter arte, ndo haver técnica nele, deixara o
estrangeiro mais convencido do que ele pensa que nds somos: uma
terra igual ou pior a Angola, ao Congo (CINEARTE apud ARAUJO, 2006,
p. 73).

A revista ainda ia além afirmando: “Fazer um bom cinema no Brasil deve ser
um ato de purificacdo de nossa realidade, através da selecdo daquilo que merece ser
projetado na tela: o0 nosso progresso, as obras de engenharia moderna, nossos brancos
bonitos, nossa natureza” (CINEARTE apud ARAUJO, 2006, p. 74). Desta forma, fica
evidente quanto existia no meio da cinematografia brasileira a proposta da purificacao

das telas.
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No cinema mudo brasileiro, as produgdes seguem uma proposta mais autoral
seguindo as tendéncias narrativas do cinema de Hollywood e assim a presenca negra
ao invés de completamente ausente agora é reforcada através de esteredtipos de
inferiorizacGes. Filmes como Aitaré da Praia (1925) do conceituado Ciclo de Recife,
apresentam sub-representacdes como o blackface pratica originada dos shows de

menestréis do século XIX nos Estados Unidos da América.

Aitaré da Praia (1925) de Gentil Roiz.
Fonte: https://youtu.be/ewFb7J4579Q Acesso em: 14/12/2018

N3o é necessario tracar uma historiografia do cinema para ter certeza que
estes esteredtipos aparecem com frequéncia em filmes do mundo todo. O cinema é
uma forma de linguagem que se assemelha as narrativas que constituem um mito, e
assim acaba por reproduzir esteticamente mitos relacionados a masculinidade negra.
Pontos interessantes para a nossa analise sdo as trajetdrias dos atores Grande Otelo e
Leandro Firmino.

Grande Otelo é um dos maiores atores do cinema brasileiro, atuou diversos
filmes em diferentes épocas. Ganhou seu reconhecimento com as suas participacdes
nas chanchadas brasileiras, género que através das comédias, principalmente as
carnavalescas, tentava imitar o cinema de estldio de Hollywood. Grande Otelo é uma
figura deslizante no cenario da chanchada, esta distante do padrao de beleza, é baixo e

negro, interpreta papéis com posicionamentos morais questiondveis, mesmo assim o
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ator foi uma das figuras primordiais na popularizacdo do género. Sua principal persona
era do um cémico malandro que contracenava com Oscarito, outro paspalhdo, porém
branco. Nao é dificil de adivinhar quem obtinha mais destaque.

Apesar de ser escalado constantemente como coadjuvante, as interpretacoes
de Otelo roubavam a cena. Constantemente incomodado por seu papel de
coadjuvante, ‘recusava-se a ser “escada” para as cenas coOmicas do amigo e, em alguns
filmes passou a improvisar em cima do roteiro numa aberta subversdao da ordem do
roteiro e até da dire¢dao, uma vez que muitas cenas da dupla eram improvisadas”
(CARVALHO, 2013, p. 86-87).

Grande Otelo é mais uma vez uma figura importante para se pensar as
representacdes do homem negro. Da mesma forma que nos Estados Unidos o ator
Sidney Poitier protagonizava em Hollywood filmes que lidavam com a questao racial,
Grande Otelo protagonizou no Brasil filmes de um emergente movimento
cinematografico, o Cinema Novo. Este movimento propos se distanciar das producdes
comerciais dominadas pelo modelo dos EUA de estudios se aproximando a um cinema
mais proximo ao popular. Estes jovens cineastas eram filiados ou simpatizantes a
movimentos de esquerda e acreditavam “que para cooptar o publico para os seus
filmes, deveriam realizar um cinema que se aproximasse do povo” (CARVALHO, 2005,
p. 47).

Se distanciando do mero entretenimento o Cinema Novo vinha com a
proposta de filmar a realidade da desigualdade social brasileira para assim critica-la. Os
conflitos sociais eram um dos maiores propulsores das tramas do movimento. N3o é a
toa que um dos maiores motes do movimento vem do cineasta baiano Glauber Rocha:
“uma ideia na cabega e uma camera na mao”.

Por tratar as desigualdades sociais do Brasil seria impossivel a questao racial
nao estar presente nos filmes do Cinema Novo. “O Cinema Novo inaugura outro
tratamento na representagao do negro em que se evita a indiferengca e o exotismo”
(CARVALHO, 2005, p. 74), igualmente a momentos anteriores, como a chanchada, “os
filmes do Cinema Novo sao antirracistas porque promovem uma identificagdo entre o

realizador (branco) e os personagens negros, sem que a cor faga qualquer diferenga”
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(CARVALHO, 2005, p. 75), como no caso do Grande Otelo em Rio, Zona Norte (1957)
com Nelson Pereira dos Santos e Antonio Pitanga em Barravento (1961) com Glauber
Rocha.

Apesar de sua originalidade e rebeldia o Cinema Novo ndo pode ser visto por
completo como um movimento de insurgéncia para as representacdes negras. Além de
serem 0s mesmos homens brancos atrds da cadmera nos papéis criativos de direcao,
fotografia e roteirizacdo, o Cinema Novo pecou por tratar de uma forma quase
folclorizada a pobreza brasileira, consolidando uma forma denunciativa de se fazer
cinema, mas que parecia se alimentar da mesma. Por estes motivos o cinema novo
ficou associado a estética da fome. A pobreza acabou se tornando regra ao invés de
excecdo, as desigualdades sociais das secas do Nordeste e das favelas do Sudeste eram
representadas por personagens ou narrativas como porta-voz destes cineastas, mas
ndo era de fato possibilitada uma ascensdo social, ou uma representacao afirmativa,
daqueles que eram retratados.

Na contemporaneidade, encontramos uma retomada do cinema brasileiro
para este tipo de movimento, mas agora reconfigurado para as novas demandas do
cinema da atualidade. Ao invés da estética da fome vemos uma cosmética da fome,
onde as desigualdades sdo estilizadas para atrair um novo publico ao cinema. Filmes
como Orfeu (1999; direg¢do: Cacd Diegues), Cidade dos Homens (2007; dire¢do: Paulo
Morelli); Tropa de Elite (2007; direcdo: José Padilha) e o maior deste movimento
Cidade de Deus (2002; direcdo: Fernando Meirelles e Catia Lund), dentre muitos outros
longa metragens fazem uso das desigualdades sociais urbanas para criar narrativas
cinematograficas nem sempre tao criticas como outrora.

O ator Leandro Firmino é o protagonista de Cidade de Deus, o artista apesar
de ndo interpretar ele mesmo no filme faz o papel que muitos outros homens negros
acabam fazendo por falta de escolhas: o papel do marginal. Porém, sabemos que a
vida real ndo é faz de conta e muitos meninos acabam virando apenas mais um
numero nas estatisticas do dia a dia nas comunidades cariocas. Firmino interpreta o
bandido Zé Pequeno que apesar de ser o vilao do filme é o principal destaque de

atuagdo. A performance de Firmino foi tdo estonteante que transformou o roteiro
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original do filme, do mesmo jeito que Grande Otelo fez outrora e muitos outros atores

relegados aos mesmos tipos de papéis de sempre.

Leandro Firmino como Zé Pequeno
Fonte: https://giuseppeisidoro.files.wordpress.com/2011/06/cidade-de-deusl.jpg Acesso em:

14/12/2018

Apesar do destaque internacional do filme, o ator acabou conseguindo outros
papéis no cinema e na tv, mas ndo conseguiu dar a continuidade esperada a sua
carreira. O filme Cidade de Deus - 10 Anos Depois (2012; direcdo: Cavi Borges e
Alonquel Uch6a) acompanha a vida dos atores depois de 10 anos das filmagens. A
trajetdria deles é semelhante, o filme foi a primeira experiéncia com a atuacdo para
muitos deles, grande maioria dos atores e figurantes ndo conseguiu dar continuidade a
carreira artistica, voltando a vida humilde de antes do sucesso do filme. Outros nao
tiveram a mesma sorte como Rubens Sabino que morou em uma cracolandia’®, em S3o
Paulo, e lvan Martins, que entrou para o trafico de drogas'’. O sucesso do filme n3o
garantiu o sucesso das carreiras de todos que participaram de Cidade de Deus,
percebemos assim o carater elitista do cinema.

O paralelo entre ficcdo e realidade existente na narrativa de Cidade de Deus
mostra a fragilidade da vida e da situacdo social destes sujeitos, principalmente os

homens negros. A violéncia atua quase como uma forga motriz na narrativa do filme e

6 Fonte: https://gl.globo.com/sao-paulo/noticia/ex-cracolandia-ator-de-cidade-de-deus-defende-

descriminalizacao-de-usuarios.ghtml Acesso em: 16 ago 2018

17 Fonte: https://istoe.com.br/ator-de-cidade-de-deus-se-torna-criminoso-na-vida-real/ Acesso

em: 16 ago 2018
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na vida real, diferente de outrora a violéncia ndo se exprime somente entre relacdes
verticais de poder, a violéncia nas comunidades periféricas brasileiras acontece entre
semelhantes. A raiva e as injusti¢as sociais criam um clima de tens3ao e conflito
permanente nas favelas, como podemos ver pelas guerras banais entre diferentes
facgOes. Este tipo de conflito é combustivel frequente nos roteiros dos filmes que

apelam pra cosmética da fome. Para essa violéncia constante,

Rosa (2006) afirma que o racismo cria ao homem negro um
sentimento de emasculagdo que sO seria superado (ou menos
amenizado) pelo enfrentamento violento a sociedade hostil. Este
enfrentamento é violento ndo apenas porque se deseja a violéncia
como compensagdo vingativa, mas porque ndo se visualiza outra
forma de agenciamento. Neste contexto, forja-se uma agéncia que
tem na virilidade a sua maior expressdo: elas nos permitem
compreender que tomar a virilidade como fator explicativo da
masculinidade negra implica considerar o efeito causado pelo
sistema de supremacia branca patriarcal capitalista. A virilidade do
homem negro ndo pode ser tida, neste caso, como um valor
masculino em si, mas sim com um efeito reativo a uma condicdo de
subalternizacdo racial inerente a sociedade ex-escravistas, nas quais
o modelo hegemonico que deve ser alcancado é do patriarcado, o
poder viril exercido plenamente ao homem branco (FAUSTINO, 2014,
p.97),

Estas colocagdes sobre filmes como Cidade de Deus ndao tem o propdsito de
diminuir o mérito obtido por ele, o filme é um dos marcos cinematograficos do cinema
brasileiro, alcangando indicagdes a prémios mundiais como o Oscar dos Estados
Unidos. Porém, devemos refletir sobre suas narrativas e entender de que forma um
discurso apelativo pode somente proporcionar a continuidade destas relagdes de
poder violentas.

Além destes filmes titubearem na critica direta as realidades que retratam, os
filmes reforgam esteredtipos histdricos para as masculinidades negras: o bandido, o
malandro, o marginal, apresentando poucas outras representacdes positivas. Voltando
as ideias do filésofo Achille Mbembe podemos afirmar que a notoriedade destes filmes
é erguida através da necropolitica, onde o ndo reconhecimento das demandas sociais
das populagdes negras orquestra um processo de invisibilizagdo e aniquilamento

destes.
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A auséncia de reconhecimento é a morte. Ora, o reconhecimento
negro, quando existe, é fragil e instavel. A populacdo negra, arabe e
todos os herdeiros dos processos de colonizagdo ndo estdo no radar
do reconhecimento. Em par com isso, o reconhecimento da
populagdo  branca, herdeira dos colonizadores, estaria
hipervalorizado (NOGUERA, 2016, p. 68-69).

A inferiorizacdo social de negras e negros causa a sua falta de reconhecimento
como seres humanos pertencentes da mesma forma que outros desta sociedade. O
desconhecimento da necessidade de oportunidades para pessoas negras ocasiona
situacdes de exclusdo social como essas. O cinema opera desta forma, mesmo que
inconscientemente como um agente da necropolitica, que se readapta de diferentes

formas devidas as necessidades de seu contexto.

Em especial, a necropolitica é o que difere o necropoder dos outros
regimes. A originalidade do necropoderestda em seu carater
agregador de compor tecnologias politicas diversas, aparentemente
até divergentes. Mas que convergem e atuam combinadamente. Em
outras palavras, necropoder é o conjunto de tecnologias politicas que
atuam para estabelecer a gestdo e controle das populagbes e do
individuo (NOGUERA, 2016, p. 70).

Desta forma o cinema com este tipo de representacbes vazias para corpos
negros so atualiza as dominagdes sociais originarias pelas elites coloniais. Existe de fato
uma “dimensdo colonial na atuacdo das policias (principalmente a militar) e este
elemento, em constante interseccdo com o que classificamos acima de sociabilidade
violenta, gera um cenério catastréfico de exterminio” (FAUSTINO, 2014, p. 100). E
preciso se pensar em outras estéticas, em outras formas de representagao para as
masculinidades negras que ndo caiam nestas armadilhas simbdlicas. Além de um
artefato tecnoldgico, o cinema é um artefato politico que possibilidades mudancas nos

imaginarios sociais coletivos.

Outras possibilidades estéticas para o homem negro
Ndo cabe somente aqui a analise de representacdes negativas para as

estéticas negras, ja discutida e aceita tal colocacdo cabemos ressaltar producdes
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cinematograficas, principalmente de realizadores negros, que promovam outras
possibilidades estéticas para a figura do homem negro. Por toda a didspora negra,
cineastas produziram outras possibilidades estéticas para as masculinidades negras,
também seria exaustivo elencar todas estas producdes cinematograficas, vamos tentar
aqui fazer um pequeno apanhado da didaspora, dando énfase para o contexto
brasileiro.

A questdo da representagdo ndao é somente a presenga de corpos negros nas
telas de cinema, o importante é pensar de que formas estes cineastas estdo
desenvolvendo as narrativas de seus filmes. Z6zimo Bulbul é o pioneiro nesta
reinvindicagdo estética no cinema brasileiro. Fugindo da mera estética representativa
onde uma civilidade Iudica negra é valorizada, Zézimo faz um cinema questionador que
valoriza as subjetividades negras, mostrando que a negritude vai além do negao, do
samba e da capoeira. Em sua cinematografia, repleta principalmente de curta
metragens, Z6zimo faz de seu cinema uma arma de resisténcia histérica e cultural das
populacdes negras brasileiras. O cineasta comecou sua carreira como ator no
movimento do Cinema Novo, mas logo partiu para o préprio protagonismo na
realizagdao no cinema.

Inspirado pelos movimentos sociais dos anos 1960, indo pelas
intelectualidades de Elridge Cleaver dos Panteras Negras e até pelo movimento Black
Power que tomou as estéticas e os saldes de danca do Brasil dos anos 1970, Zézimo foi
uma reviravolta para o audiovisual brasileiro. Sua atuacdo na tv Excelsior,
praticamente como o primeiro gala negro a contracenar com uma mulher branca na
novela Vidas em Conflito € um marco também em uma outra estética que entrava em
voga na época.

Sua maior contribuigdo para o cinema foi o seu curta metragem de estreia,
Alma no Olho (1973). Feito com sobras de negativos do filme anterior, Em Compasso
de Espera (1970) de Antunes Filho, Aima no Olho é o primeiro filme critico para as
guestdes raciais brasileiras dirigidas por um cineasta negro que se tem noticia. O filme
trata em forma de pantominas a trajetéria dos escravizados negros que foram

sequestrados da Africa para o trabalho forcado nas terras americanas. O diferencial do
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filme esta no seu experimentalismo, praticamente o Unico elemento narrativo do filme
€ o proéprio corpo de Z6zimo. Além de dirigir o filme o cineasta também atua, assina
roteiro e produgdo. Através da expressao de seu préprio corpo o cineasta vai
encenando a longa jornada negra em busca da libertacao, ele representa a felicidade
no continente africano, o panico da travessia, a dor do trabalho forcado, a
emancipagao através da cultura e finalmente a libertagao das correntes através da

luta.

Alma no Olho — Zézimo rompendo com as histdricas correntes brancas.
Fonte: https://youtu.be/RTQlaxiokBA Acesso em: 14/12/2018

A primeira vez que tive a oportunidade de assistir este filme foi durante o 13¢
Festival de Cinema de Ouro Preto. Nesta edigdo do evento foi organizado uma
homenagem ao legado e patriménio dos artistas Milton Gongalves e Antonio Pitanga,
consequentemente na mostra foram exibidos alguns filmes destes dois artistas, como
Ganga Zumba (1963) de Cacd Diegues e A Rainha Diaba (1974) de Anténio Carlos
Fontoura. Considerando a importancia de Alma no Olho para a histéria do negro no
cinema brasileiro este filme também foi exibido. Assistir esse filme sem conhecer
muito bem no momento quem era Zézimo Bulbul e qual era a importancia de seu
legado foi um choque. O corpo de Zézimo com seus sorrisos, pélos e expressdes em

contraste com um cendrio vazio e branco me deu uma sensacdo de identificacdo e
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felicidade sem igual, ndo é sempre que o corpo negro é representado com todo este
detalhe.

Alma no Olho é o filme mais marcante da carreira de Z6zimo mas o cineasta
no decorrer de sua cinematografia dirigiu e atuou em alguns outros filmes que
engrandecem as masculinidades negras, como é o caso dos curta metragens Dia de
Alforria (?) (1981) dirigido pelo cineasta homenageando a trajetdria de resisténcia do
sambista Aniceto do Império Serrano e O Papel e o Mar (2010) dirigido por Luiz
Antonio Pilar, onde Z6zimo interpreta o Jodo Candido, revolucionario da Revolta da
Chibata, contracenando um ficticio encontro com Carolina Maria de Jesus, a favelada
escritora paulista. Ambos filmes retratam figuras masculinas de envergadura,
mostrando assim que os homens negros também fazem historia.

Da mesma forma que Zdézimo aproveitou o embalo dos insurgentes
movimentos de libertagdo que aconteciam pelo mundo todo na transigdo para a
década de 1970, no continente africano cineastas lutavam com suas cameras por
outras representacdes. O cinema na Africa negra sempre foi territério permitido para
os colonos brancos, porém com os movimentos de independéncia diversos paises
usavam da linguagem cinematografica para dar continuidade a este movimento de
libertacdo. Cineastas como Ousmane Sembeéne, Djibril Diop Mambéty, Med Hondo,
dentre outros ressignificavam as imagens do cinema pensando em um cinema feito
por negros para negros. Desta forma, outras representa¢des para as masculinidades
foram criadas, se distanciando do imaginario do homem negro africano como primitivo
e supersticioso. Na maioria das narrativas africanas, os personagens ndao se destacam
como em outras escolas de cinema, jd que quando os cineastas africanos repensam a
forma de se fazer cinema eles se assemelham da maneira de como eles tecem suas
narrativas, inspiradas pela tradi¢ao oral. Desta forma, os protagonistas de muitos dos
filmes africanos ndo sao sé um personagem, mas sim toda uma alegoria por tras desta
figura. Destacamos aqui o filme Keita! O legado do Griot (1995) dirigido por Dani
Kouyaté, que trata da importancia da figura do Griot na permanéncia da memdria
coletiva para as futuras gera¢des ao contar a histdéria do épico de Sundiata Keita

fundador do Império do Mali. Os cinemas africanos nos aparecem como uma outra
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possibilidade estética para as masculinidades negras por propor uma abordagem do
homem negro como sujeito historico, tanto no legado ancestral como um homem

contemporaneo como todos os outros.

O legado do Griot nas sociedades africanas
Fonte: http://www.cinecachoeira.com.br/wp-content/uploads/2015/07/keita_photo 11.jpg Acesso em:
14/12/2018

Um caso interessante para se pensar as dinamicas na producdo
cinematografica do continente africano é o filme sul-africano Inxeba (2017) do diretor
John Trengrove. O filme retrata a histéria de trés homens em um acampamento
durante o Ulwaluko, um ritual de iniciagdo masculina dos Xhosa. Tensdes nesse ritual
gue prepara os meninos para se “tornarem” homens através de treinamentos de
sobrevivéncia e da execugdo da circuncisdo criam um conflito entre os trés
protagonistas do filme. Apds suas primeiras exibicdes, filme desenvolveu uma
polémica sendo acusado de expor rituais dos Xhosa, os artistas que participaram do
filme alegaram que este problema se deu por ser um ato de homofobia. Por outro
lado, alguns intelectuais dentre os Xhosa acusaram o filme de apropriacao cultural, ja
gue o diretor é branco e nenhum retorno financeiro chegou aos Xhosa, porém, estes
mesmos alegaram que a discussdo é importante apesar da abordagem.

Para completar esta breve digressdao pelos cinemas da didspora africana,

apresento agora algumas colocacdes sobre o cinema negro dos Estados Unidos. Por

ISSN 1807-6211 [Dezembro 2018] N2 31
92



RevistAleph

causa de seu contexto politico-econ6mico nos Estados Unidos cineastas negros
conseguiram produzir seus filmes desde os principios da consolidagao da industria
cinematografica. Oscar Micheaux é o cineasta pioneiro por conseguir criar desde o
periodo silencioso filmes que lidassem com as questdes sociais dos negros
estadunidenses, esse movimento ficou conhecido como race movies. Em filmes como
Within Our Gates (1920) o cineasta trata das segregacfes através do renascimento da
KKK, das migragdes para o norte, de relagbes inter-raciais, ou seja, de varias questdes
pertinentes para um movimento emergente que pensava um novo negro nos Estados
Unidos.

No fervor dos anos 1970 surgiu nos EUA um movimento cinematografico
independente onde cineastas negros inspirados pelas a¢cdes dos Panteras Negras e de
todas as problematicas envolvendo as populacdes negras urbanas criaram este estilo
de cinema. Regado a musica soul e funk o Blaxploitation, como ficou conhecido o
estilo, lutou por outras representacdes negras, Sweet Sweetback's Baadasssss Song
(1971) produzido, musicado, editado, dirigido e estrelado por Melvin Van Peebles é um
filme marco do género que retrata a fuga de um homem negro das autoridades
brancas. Inovador tanto na tematica como na narrativa cinematografica este filme
instaurou o movimento de Blaxploitation, originando filmes como Shaft (1971) de
Gordon Parks, mas que logo acabou sendo cooptado pela industria branca
subvertendo a sua intengdao militante original.

Na contemporaneidade ainda acompanhamos uma prolifica producao
cinematografica nos Estados Unidos que repense as estéticas negras, o cineasta de
maior destaque é Spike Lee com uma consideravel cinematografia. Em seus filmes o
diretor e ator trata das dificuldades da vida urbana de negras e negros com um cunho
politico. Em seu filme Malcolm X (1992), estrelado por Denzel Washington, o cineasta
faz uma grande contribuicdo retratando a trajetéria desta figura histérica. Diversos
outros filmes poderiam ser citados aqui, faco destaque aos filmes: Django Livre (2012;
direg¢do: Quentin Tarantino); Moonlight (2016; dire¢do: Barry Jenkins); Corra! (2017,
direcdo: Jordan Peele) e Pantera Negra (2018; direcdo: Ryan Cogler). Todos estes

filmes conseguiram obter destaque na midia e nas bilheterias, o mais expressivo talvez
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seja Moonlight (2016) por ter vencido o prémio de Melhor Filme no Oscar de 2017, um
feito de grande destaque para um filme que lida com a sexualidade de um homem

negro que por dificuldades sociais acaba entrando para vida do crime.

Moonligh —Sob a luz do luar.
Fonte : http://prod-upp-image-read.ft.com/23877938-f449-11e6-95ee-f14e55513608 Acesso em:
14/12/2018

Possibilidades pedagoégicas — masculinidades como teorias de género

O cinema é um artefato cultural que desperta sentimentos, percepcdes,
afetos e reflexdes naqueles que com ele interagem. Por sua poténcia estética e criativa
o cinema é um artefato importante para as praticas pedagdgicas. Assistir a um filme,
como dito anteriormente, é uma possibilidade de se pensar sobre a realidade que nos
cerca, mesmo o cinema ndo sendo uma representacao total do real, mas refletir sobre
os conflitos e as narrativas presentes em um filme é uma forte possibilidade
pedagdgica.

A escola deve ser um espacgo critico que abarque as necessidades sociais
através das discussdes presentes na sociedade. As discussdes sobre género se tornam
cada vez mais presentes nos cotidianos escolares, apesar de toda a resisténcia da
parcela mais reaciondria da sociedade. Para pensar em uma educacdo que nao
reproduza o patriarcado e o machismo da sociedade é preciso se pensar sobre a
masculinidade como um dos elementos que compdem uma identidade complexa e

fluida, longe do padrao monolitico e enrijecido de outrora. Deve-se incentivar aos
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meninos - e também as meninas — a pensar as masculinidades como mais uma forma
de ser humano em pluralidade, a complexidade n3ao é uma coisa exclusiva das
mulheres, os sentimentos dos seres humanos devem se manifestar da maneira que
for, meninos também choram.

Os filmes apresentados aqui neste texto nos possibilitaram a pensar nos
efeitos da colonialidade nos dias de hoje, criticar esse projeto politico é um dos
primeiros passos para a descolonizagdao. Percebemos com os apontamentos do texto
como a colonialidade afetou as relagdes entre géneros e ragas, essa discussao precisa
adentrar os cotidianos escolares, reconhecendo que o Brasil é parido através do
estupro da negra e da indigena pelo colono portugués. A masculinidade negra s6 é
bem quista quando o assunto é a exploracdo laboral. Conforme o pensador Ngugi Wa
Thiong'o afirma, é preciso descolonizar as mentes, desta forma é preciso descolonizar
os curriculos, as praticas pedagdgicas e os cotidianos escolares destas amarras
col6niais e pensar em outras formas de relacao, outras formas de identidade. Como

afirma Fanon (1968):

A descolonizacdo jamais passa despercebida porque atinge o ser,
modifica fundamentalmente o ser, transforma espectadores
sobrecarregados  de inessencialidade em  atores  privilegiados,
colhidos de modo quase grandioso pela roda viva da histéria.
Introduz no ser um ritmo préprio, transmitido por homens novos,
uma nova linguagem, uma nova humanidade. A descolonizagdo é, em
verdade, criacdo de homens novos. Mas esta criagdo ndo recebe sua
legitimidade de nenhum poder sobrenatural; a "coisa" colonizada se
faz no processo mesmo da qual se liberta (p. 26-27).

A descolonizagdo é um processo de libertagdo, apesar de suas novas
configuracdes na contemporaneidade como a necropolitica, existe um constante
movimento de resisténcia e criagdo que propdem alternativas para este movimento.
Ressalto aqui duas politicas publicas que promovem esta mudanca: a Lei de cotas para
0 ensino superior e cargos publicos e a Lei 10.639/03 que institui a obrigatoriedade da
presenca de culturas e histérias africanas e brasileiras nos cotidianos escolares, estas
conquistas para a populagao negra sdao consequéncias da luta do movimento negro em

promover melhorias para o mundo negro.
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Este movimento de insurgéncia cada vez toma mais forma, no caso do cinema
acontece atualmente a emergéncia do cinema negro brasileiro, devido a acessibilidade
a tecnologias de produgdo e distribuicao através da internet, cada vez mais jovens
cineastas fazem seus filmes independentemente e utilizam plataformas como o
Youtube para compartilhar seus filmes. Pensando na discussdo apresentada neste
texto trago alguns curtas-metragens de facil acesso que podem ser exibidos em salas
de aula nos diferentes segmentos da educagao basica. Alguns deles estdao disponiveis
no Afroflix®, uma plataforma independente que agrupa filmes que tenham na
producao pelo menos um profissional de pele negra. Os filmes sao: Picolé, Pintinho e
Pipa (2006; direcdo: Gustavo Mello)*® que retrata a peraltice de meninos em uma
comunidade; Kiko e Neguinha (2013; direcdo: Luciano Vidigal)?® sobre a relagdo de um
jovem casal onde a menina luta para que o menino ndo seja mais um a morrer pelas
maos do trafico; Ld do Alto (2015; dire¢do: Luciano Vidigal)21 que fala da relacdo entre
uma familia negra s6 de homens, ressaltando a importancia da paternidade, papel
social tdo negado a homens negros; os trés filmes sdo producdes da Companhia Nés
do Morro do Vidigal; e Esconde-Esconde (2016; direcdo: Don Felipe)** uma critica ao

genocidio da juventude negra.

http://www.afroflix.com.br
https://youtu.be/fn_eY3FWe_o
https://youtu.be/CIKEPiAlgFk
https://vimeo.com/201205979
https://youtu.be/tCRoj6sikd0
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Fontes: https://youtu.be/fn_eY3FWe o, https://youtu.be/CIKEPiAlIgFk,

https://vimeo.com/201205979, https://youtu.be/tCRoj6sikdO .

Consideracgoes finais

Este texto pretendeu abordar de forma geral e introdutéria as representacdes
masculinas negras pelo cinema mundo afora. Diversos outros caminhos poderiam e
podem ser tratados a partir de tal abordagem. Este primeiro ensaio buscou apresentar
alguns apontamentos sobre as masculinidades pensando em dar mais subsidio a
discussdo. Além de reforgar a critica aos esteredtipos para os homens negros,
frequentes na historiografia mundial do cinema, a intencdo do trabalho era propor
outras estéticas para estas masculinidades que ndo caiam nas velhas armadilhas
coloniais.

A cinematografia apresentada e a trajetéria dos cineastas negros
apresentados no decorrer deste texto deve ser como uma poténcia para rompermos
com este legado histdrico de sub-representacdo. O cinema deve ser uma arma que

combata este histérico de descaso ao homem negro, o cinema deve ser um artefato de
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reflexdo que nos cure das feridas histéricas e nos proporcione forca para mudarmos

esse cenario.

O preto é um brinquedo nas maos do branco; entdo, para romper
este circulo infernal, ele explode. Impossivel ir ao cinema sem me
encontrar. Espero por mim. No intervalo, antes do filme, espero por
mim. Aqueles que estdo diante de mim me olham, me espionam, me
esperam. [...] O coracdo me faz girar a cabeca. Um estropiado da
guerra do Pacifico disse a meu irmdo: “Aceite a sua cor como eu
aceito o meu cotoco; somos dois acidentados”. Apesar de tudo,
recuso com todas as minhas forgas esta amputagdo. Sinto-me uma
alma tdo vasta quanto o mundo, verdadeiramente uma alma
profunda como o mais profundo dos rios, meu peito tendo uma
poténcia de expansdo infinita. Eu sou dadiva, mas me recomendam a
humildade dos enfermos... Ontem, abrindo os olhos ao mundo, vi o
céu se contorcer de lado a lado. Quis me levantar, mas um siléncio
sem visceras atirou sobre mim suas asas paralisadas. Irresponsavel, a
cavalo entre o Nada e o Infinito, comecei a chorar (FANON, 2008, p.
146).
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PERUCA “ROSINHA” E COISA DE “MULHERZINHA”:
TENSOES E REPRESENTAGCOES DE GENERO NOS ANOS INICIAIS

"ROSINHA" WIG IS "MULHERZINHA" THING:
TENSIONS AND REPRESENTATIONS OF GENDER IN INITIAL YEARS

Claudia Jorge de Freitas **
Prof2 Dr2 Joné Carla Baigo **

Resumo

O artigo traz a anélise” de uma cena do cotidiano de uma escola publica, onde a partir
das contribuicdes dos estudos de género, objetiva-se compreender como as criangas
constroem suas representacdes acerca dos papéis de género nas relagdes com seus
pares. A metodologia considera aspectos da pesquisa etnografica e da analise de
narrativas em uma perspectiva socioconstrucionista, possibilitando-nos a
compreensao do processo de construgdo das identidades sociais dos sujeitos, onde as
conclusGes apontaram que, mesmo em um espago normativo como a escola, a
relutancia irrompe e inscreve nos corpos, outras possibilidades de dizer e dar sentidos
aos géneros, as sexualidades e outros processos identitdrios que estdo em
jogo/disputa nas relacGes sociais.

Palavras-chave: Papéis de género. Representacdes. Identidades. Escola.

Abstract

The article presents the analysis of a scene from the daily life of a public school, where,
based on the contributions of the gender studies, the objective is to understand how
children construct their representations about gender roles in their relationships with
their peers. The methodology considers aspects of ethnographic research and
narrative analysis from a socioconstructionist perspective, allowing us to understand
the process of construction of the social identities of the subjects, where the
conclusions pointed out that, even in a normative space such as school, reluctance
erupts and inscribes in the bodies, other possibilities of saying and giving directions to
the genres, sexualities and other identity processes that are at stake / dispute in social
relations.
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A tarja de conforto no meu corpo diz: Ndo recomendado a sociedade®®

A escrita deste texto®’, surgiu a partir da observacdo de uma cena do
cotidiano na sala de aula de uma escola de Ensino Fundamental | no municipio do Rio
de Janeiro, onde um aluno, que apresenta conflito identitario com o género que lhe
fora atribuido no nascimento (masculino), suscita tensdes em suas interacées, com
alguns de seus pares, tornando-se vitima tanto da violéncia verbal, quanto, fisica no
gue diz respeito as questdes de género. Ele é aluno nesta escola, desde a educacao
infantil. Com o intuito de preservar sua identidade e dos demais que participaram da
mesma, foram criados nomes ficticios.

Petro, tem nove anos, é aluno do 32 ano. Petro apresenta (dentro das
caracteristicas heteronormativas de género) um jeito “afeminado” (segundo alguns
que com ele convivem). Ele gosta de brincar com as meninas, de caracterizar-se como
elas e de agir como elas. Por conta de suas atitudes, é visto como elemento
tensionador, possibilitando conversas entre o corpo docente acerca das questdes de
género.

No relacionamento com seus colegas, em algumas situacbes, é
pejorativamente chamado pelos mesmos (principalmente pelos meninos) de
“viadinho”, “bicha”, “bichinha”, entre outros. Esse fato o entristece, levando-o em
determinadas ocasides, a tornar-se introspectivo, ou, agressivo. E quase sempre
ouvimos esse tipo de discurso preconceituoso no espaco escolar. Isso as vezes é
encarado como brincadeira por parte das criangas, no entanto, sdo palavras que
expressam discriminacdo com aqueles que “fogem” aos padrdoes da
heteronormatividade, e que merecem “atencao critica que desconfie da inocéncia das
palavras e que pGe em questdo a suposta neutralidade dos discursos” (LOURO, 2003,
p.50).

Petro costuma utilizar-se de alguns artefatos - considerados femininos pelo
padrdao heteronormativo — como: perucas, maquiagem e saias. Nao sdo raros os

momentos em que se “exibe” com eles no espaco escolar. Nesse caso, incorre o que

2\/ers0 9 e 10 da musica “N3o recomendado”, do cantor Caio Prado/2017.
27 ¢ . .
E parte de um projeto de pesquisa de mestrado em andamento.

ISSN 1807-6211 [Dezembro 2018] N2 31
104



RevistAleph

“"

Butler conceitua como performatividade de género, ou, género performativo: “o
género é performativo, isto é, conforma a identidade que supde ser” (BUTLER, 2007, p.
84). Para Petro, o fato de usar esses artefatos, conformam o que sua identidade Ihe diz
como natural, ja que para ele ndo ha nada demais nisso.

Sendo assim, escolhemos um desses momentos para apresentar neste artigo,
buscando através dos estudos de género, compreender como as criangas constroem
suas representacdes acerca dos papéis de género nas relagdes estabelecidas com seus
pares, refletindo sobre as tensdes que surgem a partir das situacdes que ocorrem no
ambiente escolar, observando-os através de uma visdo que nos possibilite perceber
esses papéis como atributos construidos, organizados e sustentados culturalmente, em
processos que levam em consideracao, valores e significados atribuidos aos modos de

ser menino e menina no espago escolar.

N3o tenha compaix3o. Diga ndo a aberragio!*®

O atual cendrio brasileiro, perante os debates acerca das questdes de género
na escola, faz com que pensemos na emergéncia em refletir a importancia da
educacdo sobre as concepcdes de género, suas representacdes, e a forma de como
estes processos se ddo sobre os corpos, principalmente das criancas nos anos iniciais
nas escolas.

Pensar a escola como um espago onde acontece o convivio com a
diversidade, é sobretudo compreender que este serd um espaco de encontro, mas,
também de desencontros, confrontos e tensdes, principalmente, quando alguma
dessas criangas, resolve transgredir ao padrdao de género que lhe foi atribuido (ao
nascer), bem como imposto (pelas relagGes sociais que vivencia). Sobre isso, Louro

destaca:

Gestos, movimentos, sentidos sdo produzidos no espaco escolar e
incorporados por meninos e meninas, tornam-se partes de seus corpos.
Ali se aprende a olhar e a se olhar, se aprende a ouvir, a falar e a calar;
se aprende a preferir. Todos os sentidos sdo treinados, fazendo com que
cada um e cada uma conheca os sons, os cheiros, e os sabores “bons” e

8 Versos 21 e 22 da Musica “N3do recomendado” do cantor Caio Prado/2017.
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decentes e rejeite os indecentes (...)E todas essas licGes sdo
atravessadas pelas diferencas, elas confirmam e também produzem
diferencas (LOURO, 2014, p. 65).

Sendo assim, a escola, vista como um espaco de interacdes, deve também ser
vista como um espago que abriga toda uma diversidade de sujeitos, seja de classes
sociais, de etnias ou de géneros diferentes que ali convivem, logo, precisa ser
compreendida como uma instituicdo que possui um papel de grande importancia na
producao de praticas que colaboram no processo de constituicdo da identidade desses
sujeitos, contribuindo para que os individuos que nela convivem, aceitem, ou, resistam
a diversidade que nela se faz presente, seja através de seus espacgos, suas a¢des ou
mesmo de discursos (ditos, simbdlicos ou codificados) que podem vir a agregar, ou,
segregar, unir, ou separa-los.

No que diz respeito as classificacdes binarias, dentro de uma concepc¢ao
biolégica (menino/menina), quanto a construcdo de suas identidades, a escola ainda
tem uma atribuigdo, quiga uma das mais importantes, no entanto, ela tem cometido

alguns equivocos, como Louro nos aponta:

A escola delimita espacos. Servindo-se de simbolos e cddigos, ela
afirma o que cada um pode (ou ndo pode) fazer, ela separa e institui.
Informa “o lugar” dos pequenos e dos grandes, dos meninos e
meninas (...) aponta aqueles/as que deverdo ser modelos e permite,
também que os sujeitos se reconhecam (ou ndo) nesses modelos
(LOURO, 2014, p.62).

Isso nos alerta para que vejamos a escola como um /écus onde as questdes de
género estardo presentes, seja de modo implicito, ou, explicitamente no seu dia-a-dia,
nas relagdes que ali intercorrem, sejam elas relacionadas a professores e
alunos/alunas, a alunos/alunas (entre si), ou destes em relacdo aos demais
profissionais deste espago.

Quanto as “diferengas, distingdes, desigualdades...a escola entende disso. Na
verdade, a escola produz isso. Desde seus inicios, a instituicdo escolar exerceu uma
acdo distintiva” (LOURO, 2014, p. 61). Cabe dizer que, em todos esses casos, serao
pautados e caracterizados em padrdes heteronormativos, tanto no que se refere ao

controle, como a regulacdo, e ainda a normatizacdo de seus corpos. Isso nos leva a
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guestionar de como a escola pode se revelar como um espaco de producdo e
reproducdo do preconceito, da discriminacao e das desigualdades contribuindo tanto
para a constituicdo, como, para a consolidacao dos esteredtipos, dos mitos, dos tabus,
das crencas e consequentemente de possiveis preconceitos atrelados ao conceito de
género.

Para melhor compreender do que aqui se fala, é importante que se traga o
conceito de género. Esse conceito foi evidenciado pelo movimento feminista, com a
intencdo de fazer uma distincdo entre outros termos, como sexo, sexualidade e
género: O sexo como sendo relacionado as caracteristicas particulares nos padrdes
bioldgicos (homem e mulher), a sexualidade como sendo ligada a orientacdo sexual
(afeto) e o género (feminino e masculino), ndo em uma classificacdo binaria, mas,

como uma construgdo socio-historico-cultural que segundo Scott:

Género é a organizacdo social da diferenca sexual percebida. O que
nao significa que género reflita ou implemente diferencas fisicas fixas
e naturais entre homens e mulheres, mas sim que género é o saber
que estabelece significados para as diferencas corporais. Esses
significados variam de acordo com as culturas, os grupos sociais e no
tempo, ja que nada no corpo [..] determina univocamente como a
divisdo social sera estabelecida (SCOTT, 1994, p. 13).

Sendo assim, o conceito de género estaria relacionado a inconformidade pela
correlacdo direta do papel sexual e social dos sujeitos com suas caracteristicas
bioldgicas nos padrdes da anatomia humana, desprezando as influéncias histdricas e
culturais do contexto vivenciado por estes. Esse passo foi muito significativo para a
garantia de direitos mais unanimes, igualitarios, no que diz respeito ao rompimento da

hegemonia e da hierarquia entre os “sexos”, como nos explica Louro:

Pretende-se, dessa forma, recolocar o debate no campo do social,
pois é nele que se constroem e se reproduzem as relagdes (desiguais)
entre os sujeitos. As justificativas para as desigualdades precisariam
ser buscadas ndo nas diferencas bioldgicas (se é que mesmo essas
podem ser compreendidas fora de sua constituicdo social), mas sim
nos arranjos sociais, na histéria, nas condi¢cdes de acesso aos recursos
da sociedade, nas formas de representacao (LOURO, 2014, p. 26).
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A vista disso, compreender que os comportamentos dos sujeitos nao sdao
determinados, e nem tém suas determinantes a partir de suas caracteristicas
bioldgicas, mas, pela representagao sécio-historico-cultural, temos nas representagdes
sociais, uma possibilidade para explicar os fenbmenos que se dao no espaco escolar, ja
gue estes estdo relacionados a influéncia da comunica¢do dos conceitos repassados,
dos simbolos veiculados, dos discursos articulados, das praticas interacionais e dos
significados compartilhados sobre a ideia de sexo, sexualidade e dos papéis sociais e

sexuais da vida cotidiana. Sobre isso:

Em suas relagdes sociais, atravessadas por diferentes discursos,
simbolos, representacdes e praticas, os sujeitos vdo se construindo
como masculinos ou femininos arranjando e desarranjando seus
lugares sociais, suas disposi¢cdes, suas formas de ser e de estar no
mundo (LOURO, 2014, p. 32).

O fato que passaremos a relatar, nos dao uma ideia do quanto a escola
representada por seus atores, é um contexto cultural importante para a percepgdao de
preconceitos e exclusdes acerca das questdes de género e das relagdes de poder que

as cercam.

M3 influéncia, péssima aparéncia, menino indecente, viado!*’

Para que possamos entender o contexto no qual essa narrativa foi produzida,
vale dizer, que, embora a turma 1302 conte atualmente com 34 alunos, no referido
dia, apesar da turma estar quase completa, apenas sete pessoas participaram
diretamente das narrativa trazidas para a analise: a professora Cléa, os alunos Petro
(aluno da turma 1303, que apresenta conflito identitario de género), Michel, Mozart,
Marta e Mariana (ambos alunos da 1302). Antes que essa narrativa tivesse inicio,
segundo a professora, estava ocorrendo uma atividade de rotina (chamada no diario
de classe):

Professora: ((na sexta-feira, fui surpreendida com a entrada de Petro em

minha sala. Ele usa uma longa peruca rosa. Posso observar que estd um tanto quanto

2 Versos 12 e 13 da Musica “N&do recomendado” do cantor Caio Prado/2017
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acanhado no momento em que adentra o ambiente, mas percebo também o quanto
estd feliz)).

Petro: ((chega na porta da sala, sorri e para)).

Professora: ((do caminho que faz da porta até a minha mesa, percebo alguns
risos e comentdrios pejorativos de alguns de meus alunos)).

Michel: hh... “bichinha mesmo”.

Mozart: hh... “é um viadinho”.

Petro: ((caminha até minha mesa. Se vira para eles e em seguida me olha
atentamente. Observa em siléncio)).

Professora: ((alguns outros alunos e alunas balancam a cabecga discordando e
entreolhando-se acerca da atitude de Petro. Sou obrigada a intervir com algumas
palavras acerca dos comentdrios e risos. Petro me observa atentamente enquanto
falo. Inicio uma breve conversa informal com meus alunos sobre respeito,
diversidade)).

Professora: “ndo entendi o porqué dos risos e do que estdo chamando o
Pablo”.

Michel: “ah, tia! Eu hein! Fala sério!l Homem ndo usa peruca. Ainda mais
‘rosinha’, que é cor de ‘mulherzinha”.

Mozart: ((fica calado e observa o didlogo)).

Marta: “nada haver, gente... Se ele se sente bem assim, a gente tem que
respeitar”.

Mariana: “para de falar isso do garoto. Ele ndo tem culpa de ser assim”.

Davi: “GENTE, deixa a tia falar”.

Professora: ((faco uma breve fala me prendendo ao fato do quanto
precisamos respeitar o outro, das cores serem de uso universal, que veado é um
animal e, portanto, ndo deve ser utilizado como apelido para uma pessoa, e que se o
Petro se sente bem usando uma peruca, isso ndo acarreta mal algum. Relato, ainda, o
fato de alguns homens possuirem o cabelo longo. Digo que acho que deveriam pedir
desculpas)).

Michel: “desculpa”.
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Mozart: “desculpa, Petro”.

Petro: ((gesticula com a cabec¢a afirmando que sim e sorri)).

Professora: ((Petro observa essa conversa sem esbogar qualquer movimento,
quer no seu rosto, ou no resto de seu corpo. Meus alunos percebem que néo agiram
de forma positiva e pedem desculpas. Petro demonstra ficar feliz com a agdo.
Concorda com o pedido de desculpas apenas num breve movimentar de sua cabega,
para cima e para baixo, sorri para os meus alunos e inicia um didlogo comigo)).

Petro: “oi, tia”.

Professora: “oi, Petro. Tudo bem?”

Petro: “tudo, tia! Vim aqui te mostrar a minha peruca rosa”.

Professora: “como ela é bonita. Vocé se sente bem com ela? Gosta de usd-la?”

Petro: “Ah, tia! Eu gosto muito dela”.

Petro: “porque parece que estou com um cabeléo, porque dd para prender ela
de vdrios jeitos ((nesse momento gesticula bastante com sua cabeca, prendendo a
peruca como um “rabo de cavalo” e depois como um “coque”)) ... e porque dd para
balangar assim ((balanga a cabeca de um lado para o outro)). E sai da sala, com
passos rdpidos e saltitantes”.

Foucault (2014) nos chama a ateng¢do para que vejamos as identidades sociais,
sejam elas quais forem (género, raca, sexual, classe), como um dispositivo histérico
que, por sua vez, foram alicer¢adas a partir de silogismos que se construiram e que
regularam, como certezas, a maneira como as vemos até hoje e sobre o conceito de

dispositivo. Aponta:

Um conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos,
instituicdes, organizacOes arquitetbnicas, decisGes regulamentares,
leis, medidas administrativas, enunciados cientificos, proposi¢oes
filosdficas, morais, filantrépicas [...] (FOUCAULT, 1993, p. 244).

Quanto a isso, Louro ainda nos chama atencdo e esclarece que “essas
multiplas e distintas identidades constituem os sujeitos, na medida que esses sdo
interpelados a partir de diferentes situacdes, instituicdes ou agrupamentos sociais”
(LOURO, 2016, p. 12), nos dando a entender o quanto sofremos influéncias nos meios

em que circulamos, logo, com a escola ndo poderia ser diferente.

ISSN 1807-6211 [Dezembro 2018] N2 31
110



RevistAleph

As analises partiram de uma conversa acidental ocorrida em uma sala de aula,
envolvendo o aluno Petro. Para isso, optamos pelo método da andlise de narrativas,
por encontrar no mesmo, propodsitos que sustentam a intengdo aqui delineada.
Utilizamos os fundamentos tedricos baseados em Moita Lopes (2001). Desta forma foi
feita a andlise de narrativas dessas criangas, oportunizadas pela experiéncia pessoal da
professora e gerada a partir da investigacdo de dados coletados, em uma perspectiva
social, interacional e cultural.

O método de “Analise das Narrativas”, nessas perspectivas, possibilita-nos
entender como se daria o processo de construcdo das identidades sociais dos sujeitos,
a partir das interagdes: “o papel que as narrativas desempenham na construgao de
identidades sociais nas praticas narrativas onde as pessoas relatam a vida social e, em
tal engajamento discursivo, se constroem e constroem os outros” (MOITA LOPES,
2001, p. 63) .

Dessa forma, fazer uma analise, através das narrativas ocorridas em um
momento, um acontecimento, pode trazer a tona, caracteristicas e subjetividades de
seus interlocutores. Logo, compreende-se nas narrativas, varios recursos e
possibilidades para a percepc¢ao das relagdes sociais entre individuos ou de grupos aos
guais pertencem, bem como proximidades e distanciamentos, em relacdo ao
envolvimento entre os seus participes, atribuindo-lhes valores sociais que remetem os
sujeitos tanto para inclusao como para a exclusao social.

Partindo dessas premissas, analisamos as falas do didlogo que foi iniciado

desde a chegada de Petro na sala onde se deu o fato.

E quanto mais dor recebo, mas, percebo que sou, indestrutivel®®

Petro, expressa uma certa inseguranca quando adentra a sala e realiza uma
parada por alguns segundos. Parece esperar uma concordancia/discordancia com sua
imagem, ou ainda uma aprovagdo/reprovacdo para o uso de sua peruca. Parece

aguardar uma reagdo que o autorize, ou que o proiba de entrar naquele local. Petro

3 Verso 35, 36 e 37 da musica “Indestrutivel”, da cantora Pablo Vittar/2018.
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traz consigo, incertezas e conflitos relacionados a sua aceitacao, e fica “desconfiado”
com os olhares voltados para ele. Ele permanece em siléncio.

Essas incertezas e conflitos, deixam claro a inscricdo do dispositivo a que se
refere Foucault (2014). Ele traz consigo as “marcas” histéricas que foram produzidas
ao longo de sua existéncia, no que diz respeito a sua constituigdao e construgdao como
sujeito.

As falas dos alunos Michel e Mozart, referindo-se a Petro como “viadinho”
“bichinha”, podem ser percebidas como discursos “prontos”, reproducdes trazidas de
suas vivéncias em diferentes contextos, como a familia por exemplo e outros
grupamentos sociais a que fazem parte. Seus conceitos relacionados as construgdes
de género, bem como de sexualidade, estdo permeados de critérios morais, de valor e
consequentemente de preconceitos imbuidos acerca destas questdes. Esses critérios,
foram constituidos pelo ouvir de sujeitos com que se relacionaram, ou se relacionam.
Fazem parte dos discursos de outros sujeitos, que, por conseguinte, também se
fizeram sujeitos pelo ouvir, conviver, e pelas experiéncias e vivéncias.

Quanto a isso, Louro nos diz que esses discursos sao quase sempre utilizados
em relacdo “aqueles e aquelas que ndo se ajustam aos padrdes de género e de
sexualidade admitidos na cultura em que vivem” (LOURO, 2016, p. 28).

Petro por sua vez, se mostra calado diante do que dizem, o que pode
expressar como se percebe nisso tudo. Como alguém que nao tem voz nesse local.

O fato de olhar “atentamente” para a professora, parece demonstrar sua
espera em que alguém, que naquele momento representasse um papel importante no
local, a professora, que para ele é alguém que tem a voz e o “poder” para exortar os
meninos e consequentemente “defendé-lo”, o faca. Pode-se perceber também o
quanto Petro aprendeu a silenciar diante dos preconceitos que foram o rodeando,
cercando, inscrevendo em seu corpo, como alguém que ndao é aceito, alguém
esquisito, diferente, e que, portanto, talvez por isso, ndo saiba o que deve falar ou
precise de alguém que fale por ele, por desconfianca ou mesmo por

descontentamento:
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O que queremos dizer é que o siléncio como auséncia de palavras
pode ser expressdo legitima de descontentamento, ou de
desconfianca sobre as reais possibilidades de se estabelecer um
didlogo. Por exemplo, se os sujeitos ndo se consideram como
interlocutores confidveis, se ndo ha o compromisso com a verdade,
se ndo ha exercicio sincero de fala e de escuta ou se ndo ha clareza
das intengdes dos atores envolvidos, o mais provavel é que a situacdo
de didlogo seja abandonada ou, simplesmente falseada. Nessas
circunstancias, desfavoraveis, o siléncio talvez ndo seja auséncia de
comunica¢cdo, mas poderia ser uma estratégia comunicativa de
alguns sujeitos que querem denunciar — pela auséncia da fala — estas
condi¢des inadequadas (ANDRADE E CAMARA, 2015, p. 11).

Seguindo com nossa anadlise, traremos agora a fala da aluna Marta: “nada
haver, gente... Se ele se sente bem assim, a gente tem que respeitar”.

Ela traz a reflexdao para o grupo. Insere no grupo a necessidade de repensar o
outro. No entanto, embora traga essas incumbéncias ao grupo, também reproduz um
conceito constructo nas suas vivéncias e experiéncias. Quando utiliza a palavra
“assim”, uma locucdo adverbial com valor de modo. Ela concede ao Petro, o direito de
se sentir bem com a peruca rosa, mas, o adverte também, que o uso da peruca é um
modo estranho, diferente, alheio, esquisito ao padrao heteronormativo, ao sujeito
masculino que foi idealizado por ela, e embora tenha quisto defendé-lo, também faz

um julgamento de valor, utilizando-se de juizos morais. Sobre isto:

[...] cabe esclarecer que entendemos como “juizos morais” a nossa
capacidade de valorar o justo e o injusto, o certo e o errado, o bem e
o mal, o erro e o acerto, segundo critérios que vamos historicamente
construindo (ANDRADE E CAMARA, 2015, p. 15).

Quanto a Mariana, quando diz “para de falar isso do garoto. Ele ndo tem culpa
de ser assim”, reforca o que foi dito por Marta no pardgrafo anterior. Ela também se
utiliza da palavra “assim” e ainda coloca mais peso associando a mesma, com a palavra
“culpa”, que segundo o diciondrio da lingua portuguesa, significa “Responsabilidade
por uma acdo que ocasiona dano ou prejuizo a outra pessoa”. Mariana, remete-nos ao
valor semantico da palavra, como se a atitude de Pablo, intencionasse causar algum
dano ou mesmo prejuizo, no que diz respeito as masculinidades e aos padrdes
atribuidos a estas, dos sujeitos que emitiram suas falas preconceituosas, ou mesmo,

tentando tirar o peso de suas costas apds percebido o mesmo.
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Para que se possa compreender a escola e seus espagcos como um local que
possui uma cultura propria, representada por suas redes de poder em nossa

sociedade:

Os corpos ganham sentido socialmente. A inscricdo dos géneros —
feminino ou masculino — nos corpos é feita, sempre, no contexto de
uma determinada cultura e, portanto, com as marcas dessa cultura.
(...) as identidades de género e sexuais sdo, portanto, compostas e
definidas por relagdes sociais, elas sdo moldadas pelas redes de
poder de uma sociedade (LOURO, 2016, p.11).

Diante disso, talvez fique mais facil compreendermos que o género, ndo nos é
presenteado de forma légica, natural, mas construido e fortalecido no que diz respeito
a aspectos tanto sociais, quanto politicos, e ainda histdricos, trazendo sobre os corpos
gue o “abrigam”, padrdes do que pode ou ndo pode ser aceito no comportamento de
meninos e meninas, estabelecendo e reforcando de certo modo, relacées de poder,
gue fazem com que certos preconceitos, sejam reforcados, estimulando as diferencas
entre as atribui¢des de género e as disputas que o perpassam.

A fala do Davi: “GENTE! Deixa a tia falar”, remete-nos, mais uma vez, a
importancia da professora como a “autoridade maxima”. Aquela que precisa ser
ouvida ao emitir seu julgamento, e consequentemente, demonstrar seu “poder”
diante da turma. Ele quer ouvir o que ela tem a dizer sobre o ocorrido, para diante
disso, construir um conceito, um valor, que para ele ainda ndo esta bem formulado,
acordado ou entendido, j& que, no didlogo expressamos “nossos dissensos,
desacordos, desentendimentos, desencontros” (ANDRADE E CAMARA, 2015, p.14).

Quanto a fala da professora, no momento em que ela se dirige a turma para
se referir ao fato de Petro se sentir bem usando sua peruca, traz alguns recados
importantes no que diz respeito ao que se espera do papel da escola referentes as
desconstrucdes de género e sexualidade necessarias para revogar os esteredtipos
atrelados a elas. Ela relata que percebe o quanto Michel e Mozart ficam
desconcertados diante de sua intervengao.

Sua fala nos chama a atencgao, reforgando e legitimando para o fato de que:
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Pesquisas mostram que a escola, por meio de seus processos
pedagodgicos, ao invés de desenvolver uma postura critica, reflexiva e
formativa, a partir de um enfoque de respeito as diferencas, a
diversidade sexual e as relagGes de género, naturaliza posturas
heteronormativas e misdginas, configuradas em brincadeiras,
piadinhas, apelidos que desqualificam o outro que ndo se “comporta”
ou ndo se adequa as normas ou aos padrdes impostos (AMARO,
2000, p. 143).

Mediante isso, observamos que a professora Cléa, tomando uma postura
contraria, mostra-se critica com as atitudes com o intuito de advertir, tanto Michel,
guanto Mozart, de que suas falas sao imbuidas de preconceito e que se distanciam de
configurar uma “brincadeira”.

O pedido de desculpas de ambos pode ndo representar, ao nosso ver, o
desejo de arrependimento. Ele pode estar ligado a relagao de autoridade e poder
descritos aqui. A representacgdo social atrelada a um determinado objeto/sujeito — aqui
representado na figura da professora — deixa subentendido para alunos e alunas, e
neste caso para os meninos, uma verdade, que embora discordantes, acabam
acatando, concordando e tomando como aceitavel e admissivel para eles.

O fato de Petro gesticular com a cabecga, concordando com o pedido de
desculpas de seus colegas, em siléncio, traz a questdo da “voz”, do silenciamento
forcado para quem ndo se vé enquadrado nos padrdes heteronormativos, ja que Petro
permaneceu observando em siléncio toda a ocorréncia do didlogo, segundo a
professora. Isso talvez tenha ocorrido por medo de que seu corpo explicitasse mais
pistas sobre seu ndo enquadramento, pertencimento. Seu sorriso traz a felicidade de
ouvir, em um determinado momento e em sua inocéncia, a retratacdo dos meninos e,
mais ainda, a permissao para que ele pudesse falar. E ele fala...

Em sua fala percebe-se o quanto esta satisfeito em usar sua peruca, pois o
didlogo de Petro e com sua professora gira em torno do artefato que ele usa. A
professora parece demonstrar a curiosidade em saber como ele se sente em relacdo a
ela, se gosta de usa-la. Ele ndo hesita. Diz que gosta muito. Exibe, segundo ela, suas
“longas madeixas rosas”. Seu modo de agir e suas falas, podem exprimir, ainda que de
forma velada, o desejo de experimentar e dar novos sentidos ao seu corpo e nao a

normatizagdo dele. Manifestam, ainda que de forma sutil e inconsciente, que ele nao
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se encaixa e nem deseja se encaixar no esteredtipo heteronormativo do masculino,
qgue define o que um menino possa ou deva usar.

Petro, de uma forma simbélica, esta produzindo uma rachadura, uma ruptura
nagquele ambiente, mostrando-nos a possibilidade de experienciar uma nova inscrigdao
de seu corpo, mesmo tendo sido confrontado e delimitado culturalmente acerca da
vigilancia e do controle sobre ele, no que diz respeito aos modos de ser menino.

Sobre isso, Amaro nos chama atengao para o fato de que:

A escola, em suas tessituras e como uma rede de acontecimentos,
conflitos, dissensos e consensos, é um espago-tempo de
contradicdes, disputas e possibilidades diversas. Como parte de uma
extensa rede intrincada e imbricada por complexos fios, em que
acontecimentos, fazeres, pensares, reflexdes sdo produzidos com
intengdes vdrias por seus sujeitos, o cotidiano escolar é um espaco-
tempo de virtuosidades, embora seja também uma arena de disputas
entremeadas por relagdes de poder (AMARO, 2000, p.144).

Isso nos leva a refletir que de certa maneira, ha algo de intencional na
construcdo desses conceitos, bem como, de pré-conceitos, atribuidos ao género de
meninos e meninas. Algo que precede a a¢do, o discurso e a escuta nesse ambiente e
qgue contribui na formagao e na legitimagcao de diferengas ou de identificagdes entre

estes.

Eu sei que tudo vai ficar bem. E essas feridas v3o se curar’

E sabido que, para realizarmos o exercicio da fala, se faz necessario, requer,
uma interagdo, para que haja trocas entre um e outro falante, dentro de uma
perspectiva interacional. Sao principios importantes, embora ébvios, de que, para um
didlogo ocorrer, é preciso que tanto um quanto o outro, fale. Durante esse didlogo,
podemos observar o surgimento, exposto, ou, algumas vezes velado, do
compartilhamento de costumes, valores, crencas, ou ainda de elementos inconscientes
entre os envolvidos no didlogo relatado e analisado. Isto implica dizer, que esses

didlogos, ainda que surgidos ao acaso, de forma espontanea, podem ser motivados,

3 Verso 3 e 4 da musica “Indestrutivel”, da cantora Pablo Vittar/2018.
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incentivados por aspectos sociais, politicos, religiosos e até mesmo, econémicos. Logo,
podem revelar um pouco de si, 0 que nos remete a compreender que, desta forma, o
didlogo pode se estabelecer nas propostas das representacdes, por apresentar
concepgdes culturais, o que pode justificar o fato de haver concordancias ou
discordancias, entre os mesmos, colaborando inclusive, para a aproximacao, ou, o
distanciamento com o propdsito inicial da conversa, obrigando, autorizando,
validando aos falantes, a projetarem suas identidades, fato que para nds nesta
pesquisa, muito nos chamou atencao.

A analise dessa cena, nos possibilitou perceber como Petro desestabiliza as
normatizagdes de corpos, género e sexualidades e de como traz a estranheza para
aquele ambiente e para os atores que ali estdo. Logo, as tensdes surgidas na escola
embora possam parecer negativas no que diz respeito a manifestacdao de situacdes
conflituosas, sdo também motivadoras e oportunizadoras acerca das possibilidades do
didlogo construido a partir de uma reflexao sobre a forma de como se constroem
discursos preconceituosos dentro dos padrdes ditos binarios, os quais engendram
aspectos que nos levam a acreditar que exista uma relacdo problematica entre o
género, a identidade e o sexo bioldgico acarretando particularidades e papéis para os
géneros se naturalizarem na sociedade e, por conseguinte, na escola.

Através de praticas sociais, a escola, de uma certa forma, acaba corroborando
para a discriminagdo, o preconceito e a exclusao, resultando em implicagdes
desastrosas, frutos das falas, ou, dos silenciamentos, dos incentivos, ou, dos
desencorajamentos, das proibicdes, ou das sancdes, que de forma quase
imperceptivel, porém de maneira continua, vao perfilando marcas nos corpos de
meninas e meninos.

Com essa analise, intentamos expor, como essa discussdo, as vezes, comum,
determina o sujeito a uma exclusiva forma de existir no espaco, seja este escolar, ou
gualquer outro na sociedade de um modo geral, ou seja, a do sujeito heterossexual,
imposta por essa mesma sociedade, que através de esteredtipos estabelecidos e
rotulos inscritos, manipulam e controlam, como devem se comportar os corpos.

Contudo, é também nesses mesmos espacos, que a relutancia irrompe e inscreve no
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sujeito e em seus corpos, outras possibilidades de dizer e dar sentidos aos géneros, as
sexualidades e tantos outros processos identitdrios que estdo em jogo/disputa nas
relagdes sociais.

Vale informar que nas analises foram utilizadas as seguintes convengdes de

transcrigéo32:

(()) - descricdo de atividade ndo verbal
“palavra” - fala relatada; reconstrucdo de didlogo
... - pausa ndao medida
Sublinhado - énfase
MAIUSCULA - fala em voz alta ou muita énfase
hh — aspiragdo ou riso

Fonte: Liliana Cabral Bastos/2002
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PRECONCEITO ETNICO E RELIGIOSO NA ESCOLA: (DES)HUMANIZACAO E
BARBARIE

ETHINIC OR RELIGIOUS PREJUDICE IN SCHOOL: BARBARISM OR
(DE)HUMANIZATION

Eduardo Quintana®

Resumo:

Os resultados apresentados fazem parte de um estudo mais abrangente sobre a
relagao das religides de matrizes africanas e a escola. Os dados aqui apresentados
apontam para situagdes de intolerancia religiosa na escola, em especial, ao enfocar a
implementacdo Lei n210.639/03 e da Resolu¢do CNE/CP n? 1/2004. S3do dados que
trazem a realidade do “chdo da escola” e apontam para a relacdo tensionada entre
pares no que diz respeito a orientagdo religiosa, onde a escola ndo coibe praticas e
manifestagdes de intolerancia as religides de matrizes africanas.

Palavras-chave: Religiosidade de matrizes africana. Intolerancia religiosa. Lei
10.639/03. Preconceito entre pares. Apagamento étnico.

Abstract:

The results presented are part of a broader study on the relationship of african-based
religions and school. The data presented here point to religious intolerance situations
at school, in particular by focusing on the implementation of Lei n10.639/03 and
Resolution CNE/CP N2 1/2004. Is data that bring the reality of "ground school" and
point to the strained relationship between peers with regard to religious orientation,
where the school does not shy away practices and manifestations of intolerance
religions of african-based religions.

Keywords: African-based religions. Religious intolerance. Lei 10.639/03. Prejudice
peer. Ethnic cleansing.
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Educacdo, RelacBes Etnicas e Educacdo, atuando nos seguintes temas: escolarizacdo de familias
praticantes das religibes de matriz africana, diversidade religiosa e desigualdades de oportunidades
educacionais, formacdo de professores. E-mail: grupedr@gmail.com

ISSN 1807-6211 [Dezembro 2018] N2 31
120



RevistAleph

INTRODUCAO

A proposta de desenvolver um trabalho investigativo sobre a intolerancia
contra as religides de matrizes africanas na escola surge ao longo da carreira docente
(na educacdo basica e na universidade), na participacdo nos movimentos instituintes,
onde o terreiro de candomblé é entendido como espac¢o de formacao e humanizacao
dos seus sujeitos, e se aprofunda a partir das discussdes realizadas entre 2016-2 e
2017-1 no Pds-Doutorado realizado no Programa de Pds-Graduacdao em Relacgbes
Etnicas e Contemporaneidade (ODEERE/PPGREC/UESB)34, supervisionado pela Profa.
Dra. Marise de Santana.

As reunides de trabalho do grupo de pesquisa35 coordenado pela Profa.
Marise, a participagdo em cursos de formagao continuada oferecidos pelo
ODEERE/UESB ("Educagdo e Culturas Afro-Brasileiras"; "Diddtica para o Ensino de
Historia e Culturas Africanas e Afro-Brasileiras"), apontavam para uma realidade de
desconhecimento sobre o legado ancestral africano e afro-brasileiro, em especial
sobre as religides de matrizes africanas. Um desconhecimento que, segundo as falas
dos professores cursistas, potencializava e “legitimava” atitudes de intolerancia
religiosa no interior da escola

Diante dessa realidade, ficava evidente que o advento da Lei n2 10.639/03 e
da Resolugdo CNE/CP n? 1/2004, que define Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagdo das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
brasileira e Africana, fundamentada no Parecer CNE/CP n2 3/2004, colocava-nos diante
de novos desafios epistemoldgicos e politicos (QUINTANA, 2016). Desafios que trazem
no seu bojo rupturas necessdrias com os postulados epistemoldgicos de um modelo

explicativo de sociedade que ndo encontra sustentagao no atual momento educacional

¥o Programa de Pés-Graduagdo em Relagdes Etnicas e Contemporaneidade (PPGREC) da Universidade
Estadual do Sudoeste da Bahia, Campus Jequié, esta vinculado ao Orgdo de Educacdo e Rela¢des Etnicas
com énfase em Culturas Afro-brasileiras e Indigenas — ODEERE.

% Grupo de Pesquisa Educacdo e Relagdes Etnicas: Saberes e praticas dos Legados Africanos, Indigenas e
Quilombolas (UESB).
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brasileiro, em especial no que diz respeito as religides de matrizes africanas. Santana
(2005) observa com muita propriedade que no caso brasileiro, coube ao candomblé,
como religido étnica, através de suas multiplas linguagens, e ao terreiro, com suas
geografias imaginarias e suas paisagens, a funcdo de preservacdo do legado africano
visando a auto identificagao de um grupo social especifico. Por isso de sua importancia
como repositério dos saberes e conhecimentos ancestrais que precisam fazer parte do
cotidiano de nossas escolas.

Nos circulos académicos, nos féruns ligados a pesquisa em educag¢do, mesmo
passados mais de uma década do advento da Lei n210.639/03 e do Parecer CNE/CP n?
001/2004 (BRASIL, 2004) ainda suscita certo mal-estar as discussdes que remetem a
responsabilidade das escolas de educacdo basica em praticar uma educacao
antirracista e antidiscriminatérias pelo viés das relagdes étnicas. Sobretudo, quando
estas discussOes sao acompanhadas do debate sobre as crescentes manifestagdes de
intolerancia religiosa contra as religides de matriz africana. O que nao é algo novo, pois
segundo Braga (1995), Liihning (1996) e Silva (2011), esse processo tem inicio com o
advento da Republica, se consolidando nas primeiras décadas do século 20, quando as
religides de matriz africana passam a ser sistematicamente desqualificadas e
demonizadas pela imprensa brasileira, que, engajada num projeto pautado no ideario
eugenista e higienista, converte essa heranga ancestral num dos principais fatores do
atraso da sociedade brasileira.

Hoje, um século depois, observamos na imprensa e nos relatos dos
praticantes das religides de matrizes africanas um aumento de praticas de intolerancia
religiosa contra o candomblé e a umbanda, acompanhada de uma sistematica
campanha de demonizagao de suas praticas religiosas. Os casos de intolerancia contra
as religides de matrizes africanas, antes apenas episddicas e sem grandes
repercussoes, hoje se avolumaram, saindo da esfera das relagdes cotidianas menos
visiveis para ganhar visibilidade publica (SILVA, 2015). Exemplo claro que estamos
diante de um projeto politico e de poder, capitaneado por algumas liderangas
evangélicas, em especial as pentecostais e neopentecostais, que procuram através da

demonizagdo das religides de matrizes africanas coesionar seus membros. Um projeto
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cujas agdes se manifestam na desconstrugdo e desqualificagdo de seus praticantes.
Neste caso, estamos diante de uma disputa politica e comercial, uma “cruzada
evangelizadora”, organizada e deflagrada pelas igrejas evangélicas, que tem por base a
"teologia da guerra espiritual" surgida na década de 1980 no meio evangélico norte-
americano, que propde a demonizaco das religides ndo cristds (ORO, 2007)°°.

Nesse sentido, essa “cruzada evangelizadora”, e por que nao dizer, uma
cruzada de apagamento étnico, fez da escola seu alvo principal afetando
substancialmente seu cotidiano, interferindo no seu curriculo, legitimando as
manifestacdes de intolerancia religiosa, transformando-as numa pratica pedagdgica
efetiva®’. O impacto gerado por essa “cruzada evangelizadora e/ou cruzada de
apagamento étnico” faz com que a escola publica perca uma das suas principais
caracteristicas: o papel de estimuladora de uma concepgao de cidadao livre e de
individuo independente. Um individuo capaz de desempenhar um papel cultural
critico, aberto e sem travas, assentado no laicismo, na neutralidade, e no pluralismo

(SACRISTAN, 1995).

2 - PROFESSORES: DOCENCIA E RELIGIOSIDADE

3 Essa “cruzada evangelizadora, e por que ndo dizer, uma cruzada de apagamento étnico” ndo deve ser
analisada por um viés homogeneizador das igrejas evangélicas no Brasil. Devemos observar que uma das
caracteristicas das igrejas evangélicas brasileiras é seu cardter heterogéneo, onde podemos identificar
trés grupos principais: as igrejas evangélicas tradicionais e histéricas (Luterana, Batista, Metodista e
Presbiteriana, e Congregacional), as igrejas pentecostais (Congregacdo Cristd no Brasil, Assembleia de
Deus, Igreja Deus é Amor, “Casa da Benc¢do”, Evangelho Quadrangular), e igrejas neopentecostais
(Universal do Reino de Deus, Igreja da Graga, Igreja Renascer em Cristo, Sara Nossa Terra etc.). Grosso
modo, podemos afirmar a existéncia de trés grupos distintos em sua fundamentacdo e tradicdo
teoldgica: as igrejas “histéricas” que se consideram herdeiras da reforma protestante; os pentecostais,
“herdeiros” dos movimentos avivalistas surgidos nos Estados Unidos; e os neopentecostais que surgem
da teologia da prosperidade originaria nas igrejas do sul dos Estados Unidos. Sdo grupos heterogéneos
que ao pbr em pratica seu fundamentalismo religioso promovem um apagamento étnico, cujo alvo
principal sdo as religiGes de matrizes africanas com seu legado ancestral.

37 Segundo Gomes (2007) as Diretrizes Operacionais para a Educagdo Basica nas Escolas do Campo e as
Diretrizes Nacionais para a Educac¢do Especial na Educag¢do Bdsica também sofrem as mesmas
resisténcias.
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No texto, apresento parte dos dados coletados na pesquisa “O Terreiro e a

Escola: novas perspectivas de andlise a partir da sociologia da educacio”>® (

pesquisa
em desenvolvimento) iniciada no ano de 2014, que tem por objetivo analisar a relacdo
entre o terreiro e a escola: os confrontos entre as légicas de socializacao existentes
nesses dois espagos (consonancias e dissonancias nas expectativas das fungbes da
escola e do terreiro); as expectativas das familias com relagdo a escolarizagdo dos
filhos, e sua inser¢do no universo religioso de matriz africana (candomblé).

Do total de 27 filhos(as) de santo entrevistados®>, previamente
selecionado(a)s, todos iniciados no candomblé, na condicdo de adoxu, equéde e og3,
observei que sete (07) desses filhos(as) de santo eram professores(as) da rede estadual
de ensino em exercicio docente na regidao da Baixada Fluminense. Eram professores
gue atuavam na educagao basica e cujas falas apontavam para tensdes existentes em
torno do advento da Lei n210.639/03. continuam viesadas por situagdes de
preconceito e apagamento étnico. Fato que chamou minha atencdo, pois ja havia sido
identificado na pesquisa de Doutorado realizada entre os anos de 2008 e 2012 (PPGE-
UFF)*. Assim, decidi separar essas 07 (sete) entrevistas e fazer uma analise do
material coletado com o objetivo de compreender as questdes associadas as
manifestagdes de intolerancia religiosa existentes na escola onde lecionavam.

Desse universo de 07 filhos(as) de santo entrevistados, selecionei trés (Graca
de Oxum, Luiza de Oxdssi, e Sandro de Oxumaré) cujas falas considerei mais
significativas. Sdo relatos que trazem, de forma clara e contundente, a realidade do
“chdo da escola, apontando para forma como sdo tratadas as religioes de matrizes
africanas e seus praticantes.

2.1 - GRACA DE OXUM

BA pesquisa em questdo esta numa nova fase, cujo foco esta concentrado nos professores em exercicio
docente nos municipios da Regido Noroeste do estado do Rio de Janeiro.

39 No tratamento e a analise do material coletado procurei fazer um mapeamento das relagdes
socioespaciais e temporais (dindmicas das relagGes sociais, rotinas profissionais etc.) dos sujeitos
entrevistados, com o objetivo de identificar, levar em consideracdo, e compreender as questdes
associadas as manifestacGes de intolerancia religiosa existentes na escola onde lecionavam (BAUER e
GASKELL, 2002).

40 Tese: No terreiro também se educa: relacdo candomblé/escola na perspectiva de candomblecistas,
Ano de obtencdo: 2012. Orientador: Profa. Dra. Lea Pinheiro Paixdo.
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Filha do orixd Oxum, equéde Graga (equéde de Obaluaié), mulher negra,
heterossexual, 45 anos, solteira e sem filhos. Graca é filha de santo de um terreiro
situado no municipio de Nova Iguagu, RJ. Seu pai era comerciario, estudou até o
terceiro ano “primadrio”, e sua mae “empregada doméstica” concluiu o primeiro grau.
Graga nasceu na mesma casa onde reside com sua made, em um distrito do Municipio
de Duque de Caxias, RJ. Ela se graduou em Matematica por uma instituicao de ensino
superior privada situada no mesmo municipio, e é professora da rede estadual de
ensino.

Sobre como a escola trata os praticantes de religides de matrizes africanas,
Graga afirma que ha muito preconceito e intolerancia, fazendo com que seus
praticantes se sintam intimidados em assumir sua orientacdo religiosa. Ela assegura
gue nos ultimos quinze anos tem aumentado o numero de casos de intolerancia
religiosa com os alunos praticantes das religides de matrizes africanas, e que essa
|6gica tem se replicado na relagdo entre pares (professores). Afirma que nos ultimos
anos tem observado nas escolas onde ha maior nimero de professores evangélicos, os
docentes que praticam o candomblé e a umbanda se sentem discriminados. Na
verdade, intimidados pelos professores evangélicos que ndo aceitam suas orientacdes
religiosas. Fato que, segundo ela, acontece com a anuéncia dos diretores.

Graga lembra de que, quando se iniciou se iniciou (fez o santo), sofreu muita
discriminagdo, tanto por parte dos professores, como por parte dos alunos e seus
responsdveis. No caso dos professores evangélicos, a relacdo era distante, ela nao
conseguia se aproximar, pois havia “certa resisténcia” da parte deles. Afirma que foi
um periodo de muita reflexao, desmistificando e desconstruindo os valores éticos e
morais que acreditava ainda existirem na escola publica. Para ela, um choque.

Indagamos se seria fungdo da escola ensinar os alunos a conviver com a
diferenca a adotar praticas antidiscriminatdrias em suas vidas, e se ndo seria este um
dos objetivos da Lei n? 10.639/03 e das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagdo das Rela¢des Etnico-raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
brasileira e Africana. Graca foi enfatica em sua resposta, afirmando que sim, todavia,

observando que isso nao acontecia na grande maioria das escolas. Para ela, a Lei peca
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em ndo contemplar as religides de matrizes africanas, colocando um véu sobre esse
tipo de religiosidade, entendendo que n3o ha possibilidade de estudar a Africa e a
cultura africana sem mencionar o candomblé nas suas origens. Ela afianca que a
existéncia pura e simples da Lei n2 10.639/03 n3o equaciona o processo de aceitacdo
por parte da escola do candomblé e da umbanda.

No que se refere a ndo observancia pela escola das necessidades religiosas
dos alunos praticantes das religides de matrizes africanas, uma necessidade voltada ao
calendario escolar, na perspectiva deste poder se dedicar com maior énfase as
atividades realizadas no terreiro de candomblé e de umbanda. Graca observa que a
frequéncia no terreiro pode atrapalhar a escola, porque esta ndo quer adequar o seu

calenddrio as datas liturgicas dessas religides:

Vocé vé o menino faltar porque ele tem que ficar recolhido trés
meses, vai atrapalhar, sim, a escola. Quanto as festas, isso também
atrapalha. Eu também acho que a escola ndo foi feita para receber
ninguém de candomblé. Se vocé faz o santo ou tem que ir numa festa
importante na sua Casa, ndo esta incluido em Lei nenhuma que vocé
pode faltar (Gragca de Oxum).

Nesse sentido, ndo estamos diante de uma questdao meramente legal, mas da
nao aceitagdo do universo religioso afro-brasileiro estd muito além dos objetivos
propostos por uma educacdo dita inclusiva. Pois, como observado na pesquisa, existe
de fato uma relacdo de dissonancia entre o tempo dedicado aos afazeres religiosos
(educacido informal) e o dedicado a escola (educacio no formal)*.

Ao longo dos anos que leciona na rede publica de ensino, o que mais Graca
tem ouvido é: “Quem mandou ele fazer o santo?”. Ela observa, com muita
propriedade, que o aluno tem de ser respeitado, ou seja, a escola ndo esta

“respeitando sua religiosidade”. Para Graca, a escola e seus professores respeitam o

A educacdo nao formal engloba os saberes e aprendizados gerados ao longo da vida, principalmente
em experiéncias via a participagdo social, cultural ou politica, tais como os saberes instituidos pelos
territorios de producdo de saberes no campo religioso afro-brasileiro originarios no legado africano
ancestral.
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aluno judeu, o aluno catdlico, o aluno evangélico, mas nao respeitam o aluno que
pratica o candomblé.
Retornando ao calendario escolar, Graga entende que deveria haver um

“meio termo” entre as demandas do calendario escolar e as necessidades do aluno:

Uma pessoa para fazer o santo precisa, no minimo, de 21 dias. Eu
acho que poderia, sim, sem abuso. Ele poderia fazer as provas. Fala-
se em igualdade, entdo eu acho que tem que ter sim, uma lei que
possibilitasse esse aluno, esse candomblecista, fazer o santo e voltar
a estudar sem perder o ano. Aqui, na escola, tem um aluno que fez
santo e, gragas a Deus, ele ndo perdeu o ano. Tem professores que
mantém certo distanciamento outros ndo. Alguns chegam a
debochar da situagdo do aluno: “Ele da prioridade para o santo, ele
deita para o santo”. Eu ja escutei isso (Graca de Oxum).

Para Graca, a escola, sem alterar seu calendario, tem de adotar uma postura
democratica e aberta, em que respeite a diversidade existente em seu interior. Em
ultima analise, que aplique a Lei n? 10.639/03, de forma a propiciar uma verdadeira
inclusao do aluno praticante das religides de matrizes africanas.

Observa-se, em sua fala, a existéncia de um curriculo que internaliza os
valores dominantes de uma matriz religiosa judaico-crista, em sua vertente mais
radical, o neopentecostalismo, cuja énfase na teologia da prosperidade e guerra
espiritual contra as agdes do diabo justificam suas praticas intolerantes.

Nesse sentido, Graga afirma que o aluno praticante das religides de matrizes
africanas tem o direito de usar uma conta no pescoco, afirmando seus valores sociais e
culturais. Portanto, segundo Graca, é obrigacdo da escola zelar para que os colegas
evangélicos ndo fagam chacota do aluno praticante das religides de matrizes africanas

n  u

e que nao o rotule como “coisa do cao”, “porque isso é bullying”.

2.2 - LUIZA DE OXOSSI

Luiza de Oxdssi integra um terreiro situado no municipio de Belford Roxo.

Luiza € uma mulher negra, de 52 anos de idade, e tem um filho. Nascida no estado de
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Minas Gerais, migrou ainda pequena para o estado do Rio de Janeiro, no municipio de
Sao Jodo de Meriti, pois seu pai era ferrovidrio. Formada em Letras pela Universidade
do Estado do Rio de Janeiro — UERJ, é professora da rede estadual de ensino do Rio de
Janeiro.

Sobre situacdes de intolerancia na escola, Luiza afirma que na escola em que
trabalha ja presenciou situagdes de preconceito e intolerancia com relagao aos alunos
gue praticam as religides de matrizes africanas. Ela cita o caso de uma aluna que
“bolou no santo” e seus colegas comecaram a gritar, dizendo que era “coisa do diabo”,
gue ela “estava com o demonio”. Ressaltou que esse tipo de comportamento, por
parte dos alunos, tem se tornado frequente e que alguns professores “fingem” ignorar
tal situacao.

Luiza afirma que o fato de ser “feita no santo” e de “andar paramentada”,
com camisetas alusivas aos orixas e fio de contas no pescoco, faz com que os alunos
praticantes das religides de matrizes africanas se aproximem dela. Seja para conversar
ou para se sentirem protegidos, o fato é que ela se tornou uma referéncia positiva
para esses alunos.

A origem dessas redes situa-se nas ag¢des reciprocas entre os individuos,
ligados uns aos outros para efeito de ajuda mutua. Este tipo de sociabilidade que
encontramos nas relacdes cotidianas da escola tem sua origem nas interacdes sociais,
gue surgem com base em impulsos ou em funcdo de certos propdsitos, sendo
organizada a partir de uma geografia social que permite, por exemplo, a localizacdo
dos individuos em uma estrutura social e as potencialidades interativas existentes
entre eles (SIMMEL, 2006 e 2008).

Assim, a constituicdo dessas redes de protecao construida por afinidades e
pretensas religiosas ganha vida prdpria. Sdo redes de apoio mutuo que se
estabelecem, a partir de dois elementos centrais: a religiosidade, que é a mesma do
professor, e a necessidade de seguranga em um espago que vem se tornando hostil a
eles. Luiza, por sua vez, ndo esta indiferente a esses fatos, tendo consciéncia de que

esses alunos se sentem mais seguros ao seu lado.
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Luiza chama a atencdo para as estratégias adotadas por professores que
praticam ou que tém alguma relacdo com o universo religioso afro-brasileiro. Ela cita o
exemplo do Conselho de Classe de sua escola, em que os professores que tém algum
contato com a religido procuram ajudar os alunos praticantes do candomblé e da
umbanda, buscando solugdes para questdes como faltas decorrentes de sua
frequéncia ao terreiro. Observa que as reunides se transformam em verdadeiros
embates, pois alguns professores ndao aceitam abonar as faltas desses alunos,
argumentando que a religidao nao pode ser usada como justificativa, ignorando, ou

mesmo negando a religiosidade desses alunos:

Eu acho que isso é um problema de intolerancia mesmo. Na escola
que eu trabalho, a diretora é flexivel. Ela é evangélica, tem os
principios dela, mas ela é flexivel, ela aceita bem. Mas, a gente sabe
que tem lugares que ha esta discriminacgdo (Luiza de Oxdssi).

Luiza assegura que esse tipo de conduta é recorrente quando se trata de
professores evangélicos e catdlicos ligados a igreja tradicionalista, gerando conflitos
entre seus pares e entre professores e alunos.

Segundo ela, essa relacdo acaba fazendo parte do curriculo da escola
(curriculo real) e interfere de forma negativa na implementac¢do da Lei n? 10.639/03,
pois os professores “rejeitam” sua aplicagdo, fazendo com que houvesse uma
descontinuidade do trabalho.

Luiza afirma que, dentre as atividades previstas na Lei n? 10. 639/03, a escola
se limita a agBes pontuais, como a implementacdao da Semana da Consciéncia Negra e
as atividades “extracurriculares” das quais somente os alunos do horario integral
participam, de forma facultativa. No caso dos professores, como a sua participacao é
“facultativa”, ndao ha recusa por parte deles em trabalhar com as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educac3o das Relagdes Etnico-raciais e para o Ensino de Histdria e
Cultura Afro-brasileira e Africana. O que ha é uma “op¢do” por trabalhar outros temas
— uma forma sutil de dizer “n30” a superagdo de preconceitos sobre a Africa, seu povo,

sua historia e suas herangas culturais.
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2.3 - SANDRO DE OXUMARE

Nascido e criado no municipio de Nova Iguacu, RJ, esse filho de Oxumaré, 46
anos, homossexual, negro, sem filhos, integra um terreiro situado no mesmo municipio
onde reside. Diz ter um companheiro com quem vive ha varios anos. Formado em
Letras por uma instituicio de ensino superior privada no municipio de Duque de
Caxias, a mesma onde Graca de Oxum estudou, Sandro trabalha como professor de
Portugués em uma escola da rede estadual situada no municipio de Belford Roxo do
Rio de Janeiro, onde leciona hd aproximadamente vinte anos.

Partindo de sua experiéncia como professor, indagamos sobre a
implementagdo da Lei n2 10.639/03 e das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagdo das Relacdes Etnico-raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
brasileira e Africana. Sandro afirmou que, mesmo antes de sua existéncia, ja
trabalhava com temas ligados as culturas africana e afro-brasileira. Lembra que
sempre teve a preocupacdo em falar de Africa para seus alunos, inserindo em suas
atividades “ditados e provérbios africanos” acompanhados da respectiva tradugao.
Dessa forma, Sandro conseguia introduzir uma discussdo sobre o legado africano na
sociedade brasileira. Uma preocupacdao sua, pois, nas propostas pedagdgicas ou
curriculares das escolas em que trabalhou, ndo havia orientacdo nesse sentido. O que
ndo é de se estranhar, uma vez que, no pais da democracia racial e do racismo a
brasileira, falar do legado africano — valores civilizatérios africanos constitui-se em
“falta grave” por parte do professor.

Observa que numa das escolas em que trabalha (ha dez anos) desenvolveu
um projeto cujo objetivo é trabalhar com literatura afro-brasileira. Segundo ele: “um
momento de resgate e construcdo de uma consciéncia negra”. Nesse projeto, os
alunos tém contato com autores negros contemporaneos: Carolina Maria de Jesus;
Conceic¢do Evaristo; Ele Semog; Solano Trindade etc. Segundo afirmou, o projeto deu
resultados positivos, mas ndo teve continuidade, pois a diregdo ndao deu o apoio
necessario.

Sandro chama atencado para o fato de que, apesar de todo o debate existente

em torno da implementacdo da Lei n? 10.639/03, o curriculo praticado nas escolas, em
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que trabalha ou trabalhou, continua colocando em plano secundario os temas ligados
ao legado africano. E, pelo que tem vivenciado em seu cotidiano profissional, a
guestdo religiosa passa ao largo de toda e qualquer discussdo a respeito da heranca
civilizatéria africana.

Indagamos se nas escolas em que trabalhava alunos e professores sabiam que
ele era praticante das religides de matrizes africanas. Respondeu que todos sabiam da
sua orientagado religiosa, que era candomblecista. Afirma que o fato de ser da religidao e
de “andar paramentado”, com camisetas alusivas aos orixds e fio de contas no
pescoco, fez com que os alunos que praticam religioes de matrizes africanas se
aproximem dele para conversar, o que ndo acontece com os outros professores.

No caso de Sandro, assim como no de Luiza de Oxdssi, estamos diante da
formacdao de redes de sociabilidade estabelecidas com propdsito especifico de
protecdo. Sdo redes de apoio mutuo que se estabelecem, a partir de dois elementos
centrais: a religiosidade, que é a mesma do professor, e a necessidade de seguranca
em um espago que vem se tornando hostil a eles. Situagao da qual procurava tirar
proveito, pois possibilitava tomar conhecimento do que estava acontecendo no seu
interior.

Para Sandro, o problema esta nas manifestagdes implicitas de intolerancia
religiosa, na forma como a escola e alguns dos seus sujeitos (profissionais da educacao
e alunos) tratam a orientagdo religiosa desses alunos. Outro dado importante,
presente em sua fala, diz respeito a identidade religiosa dos professores que, ao
assumirem ser praticantes das religides de matrizes africanas, sofrem algum tipo de
represalia ou retaliagdo em decorréncia de sua orientagao religiosa.

Sua preocupacdo passa pela forma como o ensino religioso foi regulado no
estado do Rio de Janeiro (Lei n? 3459, de 14 de setembro de 2000). Um ensino de
carater confessional, cuja postura proselitista de seus professores acaba por favorecer
situagdes de intolerancia religiosa e como consequéncia legitima as praticas de
evangeliza¢cdo e/ou catequizagdo dos alunos no interior da escola. O que, segundo ele,

€ uma afronta ao Artigo 52 da Constituicdo Federal de 1988 (BRASIL, 1998).
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Ressalta que a forma como o ensino religioso foi inserido na rede estadual do
Rio de Janeiro é algo muito perigoso e que tem “muito medo”, pois, tem observado no
seu cotidiano “tentativas” de conversdao dos adeptos do candomblé e da umbanda.
Uma conversdo que tem inicio com ofensas e desqualificagao da orientagdo religiosa
do aluno. Como exemplo, relata um caso acontecido em uma das escolas em que
trabalha, onde a professora so se referia ao aluno que havia se iniciado no candomblé

como “filho do diabo”, e conclui:

Nés ja vimos acontecer com um garoto que havia feito o santo e foi
discriminado na escola. A professora o chamava de “filho do diabo”.
E muito complicado, é muito perigoso. [...] A gente tem que ter muito
cuidado com a forma como as religibes de matriz africana sdo
tratadas nas escolas. Esta errado, cada um tem o direito de ter a sua
religido, escolher o que é melhor para si (Sandro de Oxumaré).

A demonizacgdo religiosa observada acima ndo é uma inovacao por parte das
igrejas evangélicas brasileiras, tendo em vista que a rejeicao das religides de matrizes
africanas, seus rituais e crenca, por parte da igreja catdlica, seja algo centenario.

Nesse sentido, Sandro tece uma critica a postura adotada pela Secretaria
Estadual de Educacado do Rio de Janeiro - SEEDUC, que proibe a divulgacao de atitudes
de intolerancia nas escolas pertencentes a rede. Ele afirma que fora proibido pela
dire¢ao da escola onde trabalha de afixar cartazes sobre a caminhada em defesa da
liberdade religiosa realizada anualmente no més de setembro na praia de Copacabana
- RJ, sob a alegagao de haver uma ordem da SEEDUC que proibe a escola de “tocar em
religido”. Contudo, essa mesma secretaria ndo proibe outras formas de manifestacdes

religiosas, como por exemplo, cultos e exaltagao a biblia.

3. CONSIDERAGOES PARCIAIS

De inicio podemos afirmar que apesar de toda discussdo existente em torno
do advento da Lei n210.639/03, as religides de matrizes africanas continuam a ser
relegadas a um plano inferior na escala de valores da sociedade brasileira, em especial

no curriculo praticado em nossas escolas. Seja por despreparo, vontade politica ou
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preconceito, o fato é que manifestagdes de discriminagao e intolerancia contra o
candomblé e a umbanda e seus praticantes ainda persistem.
Historicamente a escola publica brasileira sempre viveu sobre o véu cinico de

III

uma laicidade*® dubia, resultado da evolugdo “natural” de nossa escola republicana,
com sua organizacao escolar e seu pensamento pedagdgico. No Brasil, o discurso
acomodativo da tolerancia religiosa, pautado no paradigma da simplicidade (MORIN,
2011), delegou aquilo que deveria ser estabelecido como direito étnico™ a uma
concessao “regulada” e “legitimada” pelo mito da democracia racial.

O desafio que se impde em uma sociedade pautada por direitos individuais,
mas que ndo se identifica como uma sociedade plural, é o de produzir politicas
publicas para atores singulares distintos. Uma sociedade que cria mecanismos de
representacdo e afirmacdo identitaria como a Lei n? 10.639/03, mas que ndo atua e
nao se compreende como coletividade pluriétnica.

Sendo a escola entendida como espaco construido socialmente, ela é também
lugar de conflitos entre os diferentes grupos sociais O problema surge quando a
relagdo integracdo/conflito é direcionada para uma relacdo de ddio religioso, pano de
fundo de um projeto politico e de poder, capitaneado por algumas liderancas
evangélicas, como apresentado anteriormente no texto. Nesse caso, o conflito deixa
de ser meio necessdrio de transformagdo da sociedade, gerador de dinamicas sociais
(SIMMEL, 1983), passando a ser, como observado no texto, o elemento catalizador de
um projeto politico que procura através da demonizagdo das religides de matrizes
africanas coesionar seus membros transformando a escola em um espaco de
intolerancia, (des)humanizacdo, e barbarie.

E nesse contexto, que a postura sectaria dos professores evangélicos fica

clara, tornando imperativo a constituicdo de um debate em torno de uma cidadania

42 A laicidade por ser um fendmeno politico e ndo religioso deriva das a¢des do estado e ndo da religido.
No caso brasileiro, em especial na educacgdo, o fendmeno da laicidade ndo implicou, necessariamente,
na neutralidade do Estado em relagdo a religido.

430 Direito Etnico é consagrado pelo art. 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitdrias,
combinado com os artigos 215 e 216 da Carta Maxima. Esses artigos buscam, ndo apenas, promover
politicas publicas afirmativas, como também, preservar a cultura tradicional dos grupos formadores da
sociedade brasileira, em suas varias formas de expressdo e modos de viver, tombando, inclusive,
documentos e sitios detentores de suas reminiscéncias histéricas.
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étnico-religiosa capaz de possibilitar aos sujeitos portadores do legado ancestral
africano e afro-brasileiro o direito a narragao. Um direito que deve vir acompanhado
de uma relacdo dialdgica simétrica, pois todo didlogo sem simetria é uma forma de
violéncia.

Permanecendo essa situacdo, podemos afirmar que a intolerancia religiosa na
escola (des)humaniza suas relagbes, tornando a concepgao de cidaddo livre, capaz de
desempenhar um papel cultural critico, aberto e sem travas, assentado no pluralismo

de ideias, em letra morta.
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Glossario:

Adoxu: termo empregado pelo povo de santo para designar o filho de santo que na
sua iniciacdo o sacerdote (pai ou mde de santo) abriu o fari e o adoxou. També
conhecido como aquele que levou o oxu.

Ebomi: titulo adquirido por filhos(as) de santo apds a obrigacao de sete anos.

Equéde: cargo honorifico circunscrito as mulheres nao-rodantes, que nao incorporam,
cuja funcdo é cuidar do(a) filho(a) de santo quando este(a) esta em transe e de seus
pertences rituais; equivalente feminino de oga.
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Nana: orixa feminino do pantedo Jeje-nago, é mae de Obaluaié e Oxumaré; Nana é um
orixa velho e esta diretamente ligada a criagdo do homem; ela tem a posse do barro
(lama) com a qual os homens sdo criados; seu dia da semana é sdbado e sua saudacdo
é: Saluba.

Obaluaié: orixa masculino do pantedo Jeje-nagb e iorubano, é filho de Nana e irmao de
Oxumaré; conhecido como “senhor da terra” e deus da variola, tem o poder da cura
das doencas; ele usa uma roupa confeccionada de palha (azé) para esconder as
cicatrizes deixadas pela variola; € um orixa muito violento; seu dia é segunda-feira e
suas cores, preto e branco; sua saudacdo é: Atoté (calma). Qualidades de Obaluaié.

Oga: titulo honorifico, masculino, conferido pelo chefe do terreiro ou por um orixa
incorporado a ndo-rodantes e a beneméritos da casa de candomblé, que contribuam
com sua riqueza, prestigio e poder para a protecdo do terreiro e de seus(suas) filho(a)s
de santo; esse tipo de titularidade admite uma série de fungdes rituais, como cantar e
tocar os atabaques (alabé); executar os sacrificios ritualisticos (axogum); ser o
responsavel pelos axés do terreiro (pejigan), etc.

Oxossi: orixda masculino do pantedo iorubano, filho de Yemanja e irmdao de Ogum,
Ossaim e Xango, Orixa cagador e da caga, é considerado o rei da nagao Ketu; seu
simbolo é o ofd (arco e flecha), seu dia da semana é quinta-feira, sua cor é o azul-claro
e seu ritmo é o agueré; sua saudagao é: Oké aro.

Oxum: orixa feminino do pantedo iorubano relacionado as aguas, em particular do rio
Osun na Nigéria. Tem o titulo de lalodé (chefe das mulheres do mercado). Oxum é a
segunda esposa de Xangd, mas também foi casada com Ogum e Oxdssi. Do
relacionamento com Oxossi nasceu Logun-ede. No Brasil Oxum é vinculada a
fertilidade e a protegdo das gestantes; seu simbolo é o Ababé (leque de cor dourada);
sua cor é o amarelo, contudo no candomblé suas contas sao na cor dourada, variando
de tonalidade conforme sua “qualidade”; seu dia é o sdbado e seu ritmo é o ljex3a; a
saudagdo é: Ore Yéyé o.

Oxumaré: orixa masculino do pantedo Jeje-nag6, filho de Nana e irmao de Obaluaié, é
representado por uma serpente e um arco-iris, significando a riqueza e a fartura; seu
dia da semana é segunda-feira e sua saudagao é: Arroboboi.

Data de envio: 26/05/2018
Data de aceite: 21/11/2018
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DIREITO A EDUCAGAO: DIALOGO COM UMA COMUNIDADE
QUILOMBOLA DE POCONE - MT

RIGHT TO EDUCATION: DIALOGUE WITH A COMMUNITY QUILOMBOLA
FROM POCONE, STATE OF MATO GROSSO, BRAZIL

Nilvaci Leite de Magalhdes Moreira*

Resumo

Este artigo visa apresentar a luta da comunidade quilombola Curralinho, localizada no
municipio de Poconé-Mato Grosso, pelo direito de ir e vir em seu territério, como
também, trazer a tona as dificuldades enfrentadas pelas familias quilombolas para
garantir aos seus filhos o direito a educagdo. A pesquisa constitui um trabalho de
campo, por meio de uma abordagem qualitativa, com uso de entrevistas e observagao
participante. As informagdes coletadas apontam que as familias ainda vivem em
situacdo de extrema pobreza e vulnerabilidade. Ha também uma grande preocupacao
dos pais com a escolarizacao dos filhos. Essas familias ndo medem esforcos para que os
seus primogénitos tenham acesso a escola, criando para isso, estratégias de modo a
minimizar tais desafios.

Palavras-chave: Desigualdades raciais. Familias quilombolas. Educagao.

Abstract

This article aims to present the struggle of the quilombola community Curralinho,
located in the municipality of Poconé-Mato Grosso, for the right to come and go in its
territory, as well as to bring to the fore the difficulties faced by quilombola families to
guarantee for your children the right to education. The research constitutes a field
work, through a qualitative approach, with the use of interviews and participant
observation. The information collected indicates that families still live in extreme
poverty and vulnerability. There is also a great concern of the parents with the
schooling of the children. These families do not struggle to have their first-borns access
to the school, creating strategies to minimize such challenges.

Keywords: Racial inequalities. Quilombola families. Education.
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Mato Grosso - UFMT, sob orienta¢do da Profa. Dra. Maria Lucia Rodrigues Miiller. Integrante do Nucleo
de Estudos e Pesquisas sobre Relagdes Raciais e Educacdo (NEPRE — UFMT). E-mail:
nilvacimagalhaes@gmail.com Tel.: 6599214 5508.
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Introdugdo

Este artigo refere-se a um recorte da pesquisa de doutorado em andamento.
Trata-se da relacao familias negras e escola em comunidades quilombolas, localizadas
no municipio de Poconé - MT, e visa apresentar a luta da comunidade Curralinho, pelo
direito de ir e vir em seu territério. Busca-se ainda, trazer a tona as dificuldades
enfrentadas pelas familias para garantir aos seus filhos o direito a educagao.

Do ponto de vista tedrico-metodoldgico, a pesquisa seguiu uma abordagem
gualitativa, considerando que esta busca tecer profundas interpretacdes a partir das
experiéncias e vivéncias dos sujeitos sociais, atribuindo-lhes significados (CHIZZOTTI,
1995; MINAYO, 2007). Como forma de estabelecer um contato mais préximo com a
realidade onde estd inserida o objeto de estudo, optou-se pela pesquisa de Campo
(GONSALVES, 2001). Para a coleta de informacdes utilizou-se da entrevista a partir de
um roteiro previamente elaborado, tendo em vista que esta possibilita ao pesquisador
vislumbrar uma gama de dados e informacdes e permite uma maior flexibilidade na
aplicagao das perguntas (RIBEIRO, 2008).

Na comunidade Quilombola Curralinho foram entrevistadas trés familias, num
total de quatro participantes. No didlogo com as familias durante as entrevistas, a
pesquisadora privilegiou uma linguagem clara, acessivel, compreensiva, evitando uma
comunicac¢do “ndo violenta” (BOURDIEU, 2008), priorizando estabelecer um “clima de
confianga” (QUEIROZ, 1991). As entrevistas foram autorizadas a partir do Termo de
Consentimento, realizadas na residéncia dos participantes e ocorreram de acordo com
a disponibilidade dos mesmos. As entrevistas foram transcritas na integra para a
realizagdo das analises interpretativas.

Para conhecer e compreender melhor o cotidiano das comunidades
quilombolas, suas praticas culturais e sociais, e complementar os relatos captados nas
entrevistas dos participantes, empregou-se a técnica da Observagdo participante. Ao
observar, o pesquisador tem a possibilidade de registrar e captar informacdes
relevantes produzidos pela agdo do grupo estudado, oportunizando-o de fazer

descrigdes ricas e detalhadas. Portanto, ao proceder a observagdao, o pesquisador
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“observa as pessoas que esta estudando para ver as situagdes com que se deparam
normalmente e como se comportam diante delas” (BECKER, 1999, p. 47).

E importante destacar, a relevancia das pesquisas empreendidas em
comunidades tradicionais do Brasil, e em especial, em Mato Grosso, pois leva-nos a
compreender a histdria do negro e o reconhecimento desses lugares como espago de
lutas, resisténcia negra e organizagdo politica, econdmica e social de um povo.

Embora a histéria do povo negro brasileiro esteve silenciada na historiografia
oficial por séculos, ndo podemos esquecer que a escravidao foi um processo longo,
cruel e impiedoso. Na América, e em especial no Brasil, o trafico de escravos
movimentou a poténcia econdmica capitalista desde o século XVI até a segunda
metade do século XIX. Sequestrados de suas terras, retirados do seio de suas familias
e trazidos a forca para a América em condi¢des desumanas, aqui homens, mulheres e
criancgas africanas se tornaram “uma mercadoria, objeto das mais variadas transacdes
mercantis: venda, compra, empréstimo, doagdo, transmissao por heranga, penhor,
sequestro [...]” (FLORENTINO, 1997, P.31), ocorrendo, sobremaneira, dois fatos
marcantes em suas vidas — a dessocializagdo e a despesonificagao (VERGER, 2002).

No Brasil, mesmo apds decretada o fim do trafico negreiro em 1850, a
escravidao ainda perdurou por longos anos. Na sociedade colonial do século XVI ao
século XIX, os escravos além de movimentar areas de fazendas, engenhos, minas,
plantacdes, imprimiram tracos caracteristicos da sua cultura material e imaterial: a
culinaria, musica, danca, religido, a tecnologia, modo de agir, organizacdo politica,
dentre outros. A apropriagdao desses conhecimentos africanos ao longo do tempo, nos
leva a compreender a riqueza da diversidade cultural existente em nosso pais. Hoje,
visivelmente esses elementos fazem parte do modo de vida dos brasileiros.

Certamente, a vida nas senzalas era marcada por sentimentos, sonhos e
desejos de liberdade. Embora Gilberto Freyre (1992), em Casa Grande & Senzala,
descrevia um convivio harmonioso entre senhores e escravos, numa perspectiva
paternalista, marcada pela benevoléncia dos senhores e submissdao dos cativos, a
situagdo ndo era bem essa. Homens e mulheres escravos jamais aceitaram essa

condigao.
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Houve, no entanto, lutas e resisténcia contra o sistema e as repressdes
sofridas pelos seus senhores. Trata-se de fugas organizadas e formacao de quilombos,
que de forma altamente estratégica, trazia muita preocupagdo para os senhores de
escravos e autoridades locais. Portanto, vislumbrou-se como um grupo social
dinamico, participativo, que contribuiu para o enfraquecimento do sistema escravista,
mostrando assim, que ndo apenas observava a histéria (MOURA, 1987).

E importante destacar, que a primeira definigdo de quilombo no Brasil foi
conferida pelo Conselho Ultramarino, em 1940, em que referia a quilombo como “toda
habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que
nao tenham ranchos levantados e nem achem pildes nele”. Essa visao influenciou
diversos estudos que associavam o quilombo a imagem de “isolamento”, e ainda, que
além da visdao de comunidades isoladas, apresentavam a ideia de que os escravos
fugidos pretendiam recriar a Africa no Brasil, numa situacio de “barbarie” (Nina
Rodrigues, Arthur Ramos, Edison Carneiro).

No caso brasileiro, os quilombos geograficamente e socialmente, ndo eram
isolados, embora situados em lugares de dificil acesso, havia uma relacdo de seus
moradores com os libertos residentes nos centros urbanos, que lhes informavam das
investidas policias e buscas por fugitivos que estavam refugiados nessas comunidades
(BRITO, 2014).

Portanto, pensar os quilombos como espaco isolado, estdtico e
desorganizado, sem considerar sua esséncia histdrica e cultural, bem como, atribuir as
comunidades de fugitivos como desordeiros, rebeldes e hostis contribuiu para a
construgao de um imaginadrio social negativo sobre o quilombo. Essa visdao equivocada
parece perdurar até hoje, no modo de pensar de muitas pessoas, produzindo efeitos
desfavordaveis aos povos quilombolas brasileiros, como o preconceito, a discriminacao
racial, expropriacao de suas terras, a falta de educagao escolar e a invisibilidade nas
politicas sociais.

Num olhar mais sensivel e adequado a realidade histdrica de formacao de
quilombos, novos estudos empreendidos por historiadores, socidlogos, e

principalmente antropdlogos buscou-se uma redefinicgdo do termo quilombo,
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colocando em debate sobre a identificacdo daqueles qualificados como remanescente
de quilombos, para fins de adquirir carater juridico. Nesse processo, destacam-se 0s
trabalhos de Almeida (1989), O’Dwyer (1999), Arruti (2005) que passam a reconhecer
os quilombos contemporaneos, como um espaco de sociabilidades, com estilo de vida
peculiar, marcada por lagos de parentescos e solidariedade, em conexdao com outras
sociedades alargando as possibilidades de elos sociais, culturais e comerciais, um local
de histéria e memdria, com uma forte interlocugdao com os antepassados que ali
viveram.

No entendimento de Almeida (1999) o maior desafio para se compreender o
sentido do termo quilombo, e entender como os quilombolas historicamente se
posicionaram frente aos seus opositores, entender suas logicas, estratégias de
sobrevivéncia e como se constituem hoje, sendo primordial que esses proprios sujeitos
sociais, se auto definem. O autor lembra, que o olhar para o quilombo mudou varias
vezes ao longo da histdria. Portanto, alerta que devido a complexidade no que se
refere ao campo de pensamento da categoria quilombo, em termos epistemoldgicos,
ndo ha um conceito pronto e acabado. Ha um movimento dindmico que pressupde

reflexdes das diversas areas de conhecimento, esclarecendo que:

A mobilizacdo transformadora e de afirmagdo étnica ndo esta
passando por consanguinidade, por pertencimento a tribo, por
carateristicas de linguas, de povo e de sinais exteriores que
tradicionalmente marcaram diferencas. [...] estda em pauta uma nova
unidade social, que estd sendo forjada numa forma de resisténcia
que se consolidou historicamente, e que exige um novo conceito de
etnia, um novo conceito de mediacdo, um novo conceito de
mobilizacdo (ALMEIDA, 1999, p. 18).

Diante dessa reflexdo acerca da importancia da Autodefinicdo, e, na tentativa
de compreender a relagdo entre familias negras e escola em comunidades negras
rurais quilombolas em Mato Grosso, utilizar-se-4 durante a pesquisa o termo
“Comunidade Quilombola”, tendo em vista, que os préprios membros das
comunidades se auto definiram como tal. Neste contexto, as familias estudadas ao se
autodeclararem como quilombolas, posicionam-se em conformidade as ideias de

Almeida (1999), que reconhece a esséncia dos proéprios individuos, onde os critérios de
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classificacdo sdo construidos a partir dos conflitos dos préprios sujeitos sociais, sendo
este critério primordial para a consecucao de uma identidade coletiva.

A Constituicao Federal de 1988 é considerada um marco de reconhecimento
legal dos direitos quilombolas. O artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitorias (ADCT) estabelece “aos remanescentes das comunidades dos quilombos
gue estejam ocupando suas terras, é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes titulos respectivos”.

Por forca da Constituicdo Federal de 1988, que prevé a garantia dos direitos
ao povo quilombola, em 2002, no Estado de Mato Grosso, foi aprovada a Lei 7.775,
gue instituiu o Programa de Resgate Histérico e Valorizacdo das Comunidades
Remanescentes de Quilombos. Tal programa preconizava a¢bes nas Comunidades
Negras Rurais a serem realizadas por diversos 6rgaos do Governo Estadual, dentre
elas: identificar e demarcar os territdrios ancestrais e as terras remanescentes de
quilombos no Estado de Mato Grosso; promover o levantamento e a legalizagdo dessas
areas, por meio do INTERMAT*; promover o levantamento histérico e cultural dessas
comunidades por meio da Secretaria de Estado de Cultura e da UNEMAT?.

Com o Decreto 4887/2003, foi concedido as populagbes quilombolas o direito
a autoatribuicdo, como ponto de partida para a identificacdo. Nessa perspectiva, o
referido documento define comunidades quilombolas como: “grupos étnico-raciais
segundo critérios de autoatribuicdo, com trajetdria histérica propria, dotados de
relagdes territoriais especificas, com presuncao de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressao histérica sofrida”. O Decreto tem como fundamentagdo a
Convengdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT) que, em seu texto
destaca o direito dos povos indigenas e tribais.

E importante ressaltar, que a emiss3o de certificacdo de reconhecimento de
responsabilidade da Fundacdo Cultural Palmares, vinculada ao Ministério da Cultura

(FCP/MinC) e o processo de regularizagdo fundiaria é executado pelo Instituto Nacional

® Instituto de Terras de Mato Grosso, tem como missdo executar a politica estadual de disposi¢do de
terras publicas, atentando-se para a regularizacdo fundiaria de areas e assentamentos rurais, e lotes e
assentamentos urbanos informais.
48 Universidade do Estado de Mato Grosso, criada em 1978, com sede no municipio de Caceres.
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de Colonizagcdo e Reforma Agraria (INCRA/MDA), em parceria com os Institutos de
Terras Estaduais e Secretaria de Patrimdnio da Unido.

Segundo a Fundacdo Cultural Palmares, ja foram certificadas 3.051
comunidades quilombolas em todo Brasil. Porém, somente 220 titulos foram emitidos.
A lentiddo na emissdo de titulos definitivos para os povos quilombolas, tem dificultado
a viabilidade de politicas publicas. Muitas das terras onde moram esses quilombolas,
sdo oriundos de herancgas ou doacgdes, porém, hoje se encontram em constantes lutas
pelo direito a terra.

Em Mato Grosso, entre 2005 a 2017, ja foram reconhecidas 73 comunidades
negras rurais e urbanas como Comunidades remanescente de quilombos pela
Fundacdo Cultural Palmares, concentradas em 12 (doze) municipios: Acorizal, Barra do
Bugres, Caceres, Chapada dos Guimaraes, Cuiaba, Nossa Senhora do Livramento, Santo
Anténio do Leverger, Novo Santo Antbnio, Poconé, Porto Estrela, Vila Bela da
Santissima Trindade e Varzea Grande.

E relevante salientar que, embora todas as comunidades quilombolas de Mato
Grosso tenham o certificado de reconhecimento pela Fundagdo Palmares, apenas trés
estao em via de avaliagao para a recepgao do titulo definitivo de suas terras junto ao
INCRA: Mata Cavalo, localizada no municipio de Nossa Senhora do Livramento,
formado por 418 familias; Lagoinha de Baixo, localizada na Chapada dos Guimarades e
formada por 50 familias; e Campina de Pedra, em Poconé, formada por 4 familias
(INCRA/ DFQ, 2017).

Atualmente, os maiores desafios enfrentados pelas comunidades quilombolas
sao as violéncias contra suas familias por parte de fazendeiros e posseiros locais, com
interesses na pouca extensdo de terras que ainda possuem, por isso, ficam
constantemente na expectativa da demarcagdo e emissao de titularidade pelo INCRA.
Esse processo é tdao esperado pela populacdo quilombola, ndo sé de Mato Grosso, mas
de todo o pais, tendo em vista que se configura como uma forma de garantir o
usufruto de suas terras, que por questdes legais, lhes é de direito.

Outro desafio é a falta de escola em algumas comunidades, obrigando

criangas e jovens a percorrer longas distancias para terem acesso a educagao.
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E importante ressaltar que, a busca pelo reconhecimento das populacdes
quilombolas a luz do nosso sistema juridico-constitucional, foi uma das lutas
constantes emergidas pelo movimento negro desde a primeira metade do século XX.
As discussbes provocadas pela Frente Negra Brasileira®’ e, posteriormente pelo Teatro
Experimental do Negro®® acirraram debates sobre a invisibilidade do negro nos
espacos sociais. Essas lutas também se remontavam, inevitavelmente, na busca pela
desmistificagcdo da visao negativa imposta historicamente pelos colonizadores sobre a
imagem do negro.

A rigor, essas concepgdes cristalizaram-se em valores e comportamentos
racistas, resultando na invisibilidade do segmento negro na sociedade e nas relagdes
tecidas entre negros e brancos que, além de traduzir em extensa desigualdade racial
(HASEMBALG, 1987), implicaram substancialmente, na omissdo de politicas publicas
em todos os setores sociais a populacao negra, em especial, na educacao.

No que tange a educacdo escolar, alguns estudiosos assinalam que a
problematica racial construida em torno do negro imputou em situagdes desfavoraveis
em sua trajetodria escolar e profissional, isto é, impactou em uma trajetdéria sinuosa
gue implicou no baixo desempenho e no atraso escolar da crianga negra na educacao
infantil e no ensino fundamental (ROSEMBERG, 1987; PINTO, 1992; CAVALLEIRO,
2000); impediu o acesso da populagdo negra ao ensino superior e sua ascensao social
(TEIXEIRA, 2003); na invisibilidade de mulheres negras no magistério (MULLER, 1999;
OLIVEIRA, TEIXEIRA, SANTOS, 2006;), dentre outros.

A Pesquisa de Avaliagdo da Situagao de Seguranga Alimentar e Nutricional em

Comunidades Quilombolas Tituladas no Brasil (2003)*°, vem colaborar com essa

47 A Frente Negra Brasileira é uma associagcdo de carater politico, informativo, recreativo e beneficente
surgiu em S3do Paulo, em 1931, que além de desenvolver a¢Ges sociais, visava a integracdo dos negros na
vida social, politica e cultural, denunciando as formas de discriminagdo racial existentes na sociedade
brasileira daquele periodo.

* 0 Teatro Experimental do Negro, foi um projeto idealizado por Abdias do Nascimento em 1944, no
Rio de Janeiro, tendo como objetivo a valoriza¢do social do negro e da cultura afro-brasileira por meio
da educacgdo e arte, bem como a criagdo de um novo estilo dramaturgico, com uma estética propria, ndo
uma mera recriagdo do que se produzia em outros paises.

o Pesquisa de Avaliacdo da Situacdo de Seguranca Alimentar e Nutricional em Comunidades
Quilombolas Tituladas, apoiada por cooperagdo técnica internacional do Programa das Nag¢des Unidas
para o Desenvolvimento — PNUD, por meio do Projeto BRA/04/046 (Fortalecimento Institucional para
Avaliacdo e Gestdo da Informacdo do MDS), e executada pelo Nucleo de Pesquisas, Informacdes e
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guestdo, a partir do levantamento de alguns aspectos da realidade social dessas
comunidades. No que se refere a educacdo, a situacdo ainda esta longe de uma
universalizagao, ainda faltavam escolas primarias em quase 20% das comunidades e as
secunddrias se faziam presentes em somente 9,2% das comunidades. O transporte
escolar ndo atingia a totalidade das comunidades: para 31,1% das poucas escolas de
ensino médio ndo havia cobertura por transporte escolar. Interessa-nos, sobretudo
dizer que, ao que parece, as conquistas e avancos alcancados na esfera juridica pelos
qguilombolas, contudo, ndo tém se refletido na efetivacdo de politicas publicas que
promovam reverter esse quadro social e educacional.

O Programa Brasil Quilombola, langado em 12 de margo de 2004, com o
objetivo de consolidar os marcos da politica de Estado para as areas quilombolas, traz
em seu Guia de Politicas Publicas para Comunidades Quilombolas, dados que revelam

a situagao dos domicilios quilombolas entre 2012 e 2013.

Julho de 2012 Janeiro de 2013

63% possui piso de terra batida 48,7% possui piso de terra batida

62% nao possui agua canalizada 55,21% ndo possui dgua canalizada.
36% nao possui banheiro ou sanitario 33,06% ndo possui banheiro ou sanitario

76% nao possui saneamento adequado | 54,07% ndo possui saneamento adequado
(28% possui esgoto a céu aberto e 48% | (15,07% possui esgoto a céu aberto e 39%

fossa rudimentar) fossa rudimentar).

58% queima ou enterra o lixo no territdrio; | 57,98% queima ou enterra o lixo no

e apenas 20% possui coleta adequada. territério; e apenas 21,19% possui coleta
adequada.

78,4% possui energia elétrica 79,29% possui energia elétrica.

Fonte: Programa Brasil Quilombola (2013, p 17)

Analisando esses dados, podemos perceber que a situacdo das comunidades
quilombolas no Brasil ainda é de extrema pobreza, os domicilios ainda enfrentam
muitas dificuldades e as melhorias acontecem a passos lentos.

Assim, o didlogo que buscou-se estabelecer neste texto, tem como foco a luta
da Comunidade quilombola de Curralinho pelo direito de ir e vir em seu territério,

conforme preza o art. 59, inciso XV da Constituicdo Federal, bem como as dificuldades

Politicas Publicas da Fundagdo Euclides da Cunha, vinculada a Universidade Federal Fluminense —
FEC/Data UFF (Contrato n? 10-12484/2010), 2003.
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enfrentadas pelas familias, com énfase em algumas estratégias indicadas por eles, para

garantir aos seus filhos o direito ao estudo.

° A Comunidade quilombola Curralinho e seus desafios

A Comunidade quilombola de Curralinho esta localizada no municipio de
Poconé, em Mato Grosso. O municipio de Poconé esta situado a 93 km da capital
Cuiaba, e faz limite territorial com os municipios de Cdaceres, Nossa Senhora do
Livramento, Bardo de Melgaco, Corumba (Mato Grosso do Sul) e também fronteira
com a Bolivia. Fundada em 1777, inicialmente o municipio recebeu o nome de
Beripoconé, em referéncia aos grupos indigenas que habitavam a regido. Mais tarde,
com a descoberta do ouro, houve a demanda de escravos e garimpeiros que ocuparam
o territdrio.

Em 21 de janeiro de 1781, decorrente da politica de expansao e povoamento
do Governador da Provincia de Mato Grosso, Capitdo-General Luiz de Albuquerque de
Mello Pereira e Caceres, o nome Beripoconé foi substituido por Arrayal de Sdo Pedro
de El Rey. Em 1831 criou-se o municipio com a denominacgao de Villa de Poconé, e mais
tarde, em 1863, recebeu o foro de cidade, com a denominacdo de Poconé.

O municipio de Poconé se destaca pelo maior nimero de comunidades
guilombolas no estado de Mato Grosso: 28 comunidades: Retiro, Curralinho, Sao
Benedito, Canto do Agostinho, Chumbo, Varal, Laranjal, Campina de Pedra, Passagem
de Carro, Imbé, Pedra Viva, Cdgado, Pantanalzinho, Morro cortado, Aranha, Chafariz
Urubama, Rodeio, Céu Azul, Minadouro 2, Sete Porcos, Morrinhos, Tanque do Padre,
Capdo Verde, campina Il, Jejum, Coitinho, S3o Gongalo Il, Sesmaria Fazenda Grande
(Barreirdo, Capdo de Ouro, Caranda, Lagoa Grande, Manga e Passagem Velha),
Carretao.

A comunidade quilombola de Curralinho esta situada a 60,3 km da entrada da
MT 451, que liga Poconé a Caceres. A comunidade quilombola é composta,
basicamente, por seis familias, todas unidas por lagcos de parentesco. Os moradores

fazem uso de rogas, praticas herdadas dos antepassados. A comunidade foi
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reconhecida como Comunidade Remanescente de quilombo pela Fundagao Cultural
Palmares em 03 de agosto de 2005, porém, ainda ndo recebeu a sua titulacdo
definitiva pelo INCRA.

A comunidade possui iluminacdo do projeto Luz para Todos e o
abastecimento de dgua vem de poco artesiano. O acesso a comunidade é bastante
dificil e precario, pois esta localizada entre fazendas e assentamentos. Nao possui
estrada, para se chegar tem que passar por dentro das fazendas, que mantem 08
porteiras fechadas onde as pessoas da comunidade tem que abrir e fechar todas as
vezes que precisa passar. Uma das passagens fica dentro de um curral que a partir dela
a estrada comeca a ganhar aspecto de “caminho de gado”.

A origem da comunidade ainda é desconhecida, pois segundo os moradores
essa comunidade existe ha mais de 200 anos, possui um registro mais ndo se sabe se

foi adquirido por meio da compra, ou de doac¢ao, apenas que herdaram de seus avos.

Ndo sei como comecgou esta comunidade, a terra era de meu avo,
mas ndo sei como que foi feito, se foi comprado ou se foi doado. Aqui
essa terra tem escritura, mas como comunidade quilombola ndo tem
nenhum papel da terra (Familia-1, pai, 38 anos).

Em outro momento, o morador conta que, no passado ja houve um grande
nimero de pessoas morando ali, mas que resolveram ir embora, e muitos acabaram
vendendo suas terras para os fazendeiros. Muitas familias foram embora em busca de
trabalho, ou pela auséncia de condi¢des basicas de sobrevivéncia, ou pela busca de
melhores condiges de estudos para os filhos. Essas pessoas, geralmente vao para a
capital Cuiabd, ou para os municipios vizinhos como Nossa Senhora do Livramento e
Varzea Grande. Porém, os moradores desconfiam que, pela extensdo de terras que o
proprietario da fazenda possui, uma parte que nao consta na escritura, possivelmente

foi obtida por estratégia de apropriagao indevida.

[...] Aqui de primeiro morava bastante gente, mas foram embora, uns
foram vendendo, indo embora. Esse taperdo aqui morava bastante
gente, uns vendeu, outros morreram e os filhos ndo queriam ficar
aqui venderam, outro abandonou, tem gente com terra preso aqui. A
maioria parte dessa fazenda aqui tem pouca terra escriturada, sé uns
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2 km de hectares tém escritura o resto da terra ndo tem escritura
(Familia -1, pai, 38 anos).

Alguns moradores afirmam que vivem num espaco cercado, imprensado e
encurralado pela fazenda. Essa situacdo representa um desafio para os moradores do
quilombo, pois se veem cerceados do direito de ir e vir. Uma vez que, para ter acesso
as outras comunidades, ou até mesmo se deslocarem para o centro urbano do
municipio, tem que exercitar a paciéncia de abrir e fechar porteiras para poderem
transitar nas estradas que atravessam a fazenda, como bem relata uma das familias

entrevistadas:

O certo era ndo ter essas porteiras, a estrada que né andava nela ndo
passava por dentro do curral, era mais pra cd, depois dessa cancela,
saia ja |a perto de Umberto. Mas com o outro dono dai (fazenda),
para a estrada ndo ficar por |3, queimaram a ponte. Dai nés tem que
passar por dentro do curral. Dia que estdo trabalhando com os gados,

é dificil, tem que esperar tocar os gados (Familia-Il, made, 37 anos).
Essa dificil realidade expressada pelo membro da Familia-ll, mostra a
dificuldade que essa comunidade tem de se locomover em seu territdrio. A Unica
ponte construida pelos moradores, que permitia a travessia em épocas de chuvas foi
destruida pelos fazendeiros. Observa-se que muitas vezes os fazendeiros agem com

truculéncia, sem levar em conta as necessidades dos quilombolas. O relato da

integrante da familia Ill mostra a indignacdo de ter que passar por essa situacdo:

Aqui é dificil, nunca teve estrada. Os fazendeiros ndo gostam que
andam por dentro das fazendas [...]. Eu acho ruim é essas porteiras,
mas como tenho que passar, tenho que abrir e fechar as porteiras
(Familia- Ill, m3e, 35 anos).

Em relagao ao uso da terra pelos quilombolas, a principal fonte de renda é
proveniente da agricultura de subsisténcia, em forma de pequenas rogas, a qual
plantam abdbora, banana, mandioca e outros produtos.

Os moradores que ficaram na comunidade, mesmo frente as essas
adversidades e tendo que permanecer num espac¢o de pobreza, ndo sentem vontade

de deixar a comunidade, demonstram uma forte relagdo identitaria com o lugar,

conforme revela o morador da familia | (38 anos), que nasceu e foi criado na
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comunidade: [...] “ndo quero sair daqui nunca”. Diz ndo gostar de cidade. “Aqui a
noite pode sentar na porta é tranquilo”. Disse ainda que, ndo conseguiria ficar longe
dos pais que moram na comunidade, e que sempre que sai de manha para ir a roca
passa para saber como estao, e na volta faz o mesmo.

Esse desejo pela permanéncia no territério, manutengao do modo de vida,
cultivo de roca e manifestacao de forte vinculo familiar, demostra uma caracteristica
marcante dos povos tradicionais de quilombos. Assim, pode-se considerar que “a terra
representa um elemento fundamental no trabalho pela garantia dos direitos dos
quilombolas e um espaco de resisténcia do povo negro” (NACOES UNIDAS, 2002, p.
24).

A partir dessa perspectiva, podemos considerar, que esse forte vinculo com a
terra, traduz numa afirmagdo de pertencimento e identidade dos quilombolas, pois
além de ser um espacgo que traduz a possibilidade de sobrevivéncia, permite-lhes a dar

continuidade as suas tradigdes.

° Acesso a educagao escolar

A populagdo negra brasileira é marcada por um processo de resisténcias e
lutas pelo direito a cidadania e reconhecimento e valorizagdo enquanto sujeito
histdrico, politico e social. Na verdade, ao observar o processo histérico da educacao
do negro no Brasil, é notdrio que, a situagao educacional foi marcada pelo abandono e
pela exclusdo social. Isto é, muitas criancas e jovens negros sdao excluidos de seus
direitos fundamentais como a educacao, salde e protecao social.

Mesmo sob a égide da Constituicdo Federal de 1988 que preconiza em seu
art. 205: A educacao, direito de todos e dever do Estado e da familia, serd promovida e
incentivada com a colaboracdo da sociedade, visando o pleno desenvolvimento da
pessoa. Nas comunidades quilombolas brasileiras, esse direito ainda nao é oferecido
com as mesmas oportunidades e nem com as mesmas qualidades.

Do mesmo modo que ndao tem acesso a saude, a comunidade ndo conta com
nenhuma escola. As criangas/jovens estudam numa escola da comunidade de

assentamento chamada Carrijo, denominada Escola Municipal Alegre 1l, a qual
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funciona no periodo matutino e vespertino (Educagdo Infantil ao 92 ano do ensino
fundamental), e noturno (12 fase da Educacdo de Jovens e Adultos). A distancia da
escola até chegar a comunidade, passando por dentro das fazendas é de 12 km.

Em razdo disso, os alunos para diminuir essa distancia cortam atalho por

“picadas”*® feitos pelos pais para chegar até uma estrada chamada “reta>"”

e aguardar
pelo transporte escolar para serem levados até a instituicdo escolar. Para chegar a essa
reta, as criangas/jovens vao a pé ou de bicicleta.

Percebemos na fala de um dos moradores as dificuldades enfrentadas pelas

criangas /jovens para ter acesso a escola:

[...]Daqui até onde passa o Onibus é mais de 1 km (seguindo pelo
atalho). Os que estuda na parte da tarde vai tudo a pé. Eles cortam
caminho, passa aqui por dentro da fazenda até chegar na “reta”, ai o
Onibus pega eles 4. Se vocé vé a dificuldade que é aqui é com a
chuva. Tem ano que termina as aulas em dezembro, e s6 no més de
maio que as criangas voltam a estudar, porque o transporte ndo vem
e nem moto passa por causa da chuva, fica tudo alagado, atola
(Familia —I, pai, 38 anos).

z

E importante ressaltar que, as familias quilombolas além de travarem uma
luta incansavel pelo direito de permanecer em suas terras, lutam ainda, pelo direito de
seus filhos ao acesso a educagdo. Considerando a luta das familias de Curralinho pelo
direito de ir e vir em suas terras, também podemos observar que as criancgas e jovens
da comunidade vivenciam as mesmas dificuldades. H4 um esforco por parte das
familias para manter seus filhos na escola e garantir a sua escolarizacdo. Os pais
demonstram claramente valorizar a escola e a educacdo como Unico meio para

alcangarem melhores condigdes de vida.

Consideragdes

%0 0 termo “picada” é utilizado em referéncia a abertura na mata que serve como caminho para
passagem de pessoas e animais. A picada é realizada, na maioria das vezes, pela populagdo rural
utilizando ferramentas como facao, foice, ou até mesmo as préprias maos.

1 0 termo reta é utilizado pelos moradores da regido para designar a uma estrada principal de maior
acesso as varias comunidades.
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Procuramos neste texto, apresentar a luta da Comunidade quilombola de
Curralinho pelo direito de ir e vir em seu territério, bem como as dificuldades
enfrentadas pelas familias para garantir aos seus filhos o direito de estudar. Ao
estabelecer um didlogo com a Comunidade quilombola Curralinho sobre questdes
gue envolvem o direito de transitar na regido e o acesso a educacao, percebeu-se os
dramas vividos por aquelas familias, que tanto lutam pelos direitos, ora ja garantidos
pela nossa Constituigao cidada.

Observa-se que as relacdes tecidas entre quilombolas e fazendeiros ainda é
pela marca da “cor”, relacdes de superioridade e de poder. Um poder que parece
ignorado, e acaba passando despercebido. Esta associado ao capital econdmico, pois
tem em vista impor a legitimidade da sua dominacdo por meio da prépria producao
simbolica (BOURDIEU,1989).

Entendemos que, o vinculo que os quilombolas estabelecem com a terra,
traduz em uma afirmacgao de pertencimento e identidade, que podem estar associados
aos lagos com seus antepassados. No que concerne a garantia de direitos basicos, as
informacgdes obtidas a partir dos relatos dos entrevistados, nos apontam que, ainda ha
um enorme caminho a ser percorrido no sentido de garantir a efetiva protegao social,
e direitos sociais para uma parcela extremamente vulneravel da sociedade brasileira,
principalmente no que tange as familias de comunidades quilombolas.

Percebeu-se que ha uma preocupacdo das familias com os estudos dos filhos.
Embora a comunidade ndo possua estrada, o acesso é bastante dificil por ter que
atravessar diversas porteiras dentro das terras da fazenda e assentamento, os pais ndao
medem esforgos e criam estratégias para manter seus filhos na escola.

Diante dessas reflexdes, é fundamental considerar de extrema importancia o
investimento em politicas publicas que atendam as reais necessidades dessa
populacdo. A auséncia de politicas bdsicas de salude, educacdo e assisténcia social,
podem resultar na continuidade dessas pessoas na linha da extrema pobreza, exclusdo

e abandono social.
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AUTOFORMAGAO, ARTE E DESESCOLARIZAGAO: UMA EXPERIENCIA DE
NARRATIVA (AUTO)BIOGRAFICA PARA PENSAR A ESCOLA>?

SELF-FORMATION, ART AND DISENCHANTMENT: AN (BIOGRAPHICAL)
NARRATIVE EXPERIENCE TO THINK ABOUT SCHOOL

Adolfo Vieira da Silva Bortolozzo™®

Silmara Lidia Marton®*

Resumo

Este artigo € uma sintese das reflexdes de uma monografia de um curso voltado a
formacdo de professores. Visibilidade é dada a uma experiéncia autoformativa do
autor que teve na expressdao do “devir” de sua condicdo existencial o seu lugar
primordial. A narrativa (auto)biografica aliada a valorizacdo da arte em sua vida
despertou memodrias que suscitaram problematizacdes acerca de sua escolarizacao.
Para os fins desse artigo, é dado énfase as reflexdes que emergiram desse processo
guestionando as limitagdes de determinado paradigma escolar expondo assim um de
seus maiores entraves: a indissociagdao entre razao e emog¢ao, mente e corpo. S3o aqui
discorridas, ao final, as contribuicdes da arte e das ideias da desescolariza¢do para
pensar a escola.

Palavras-chave: Autoformacdo. Escola. Desescolarizacdo. (Auto)biografia. Arte.

Abstract

This article is a synthesis of the reflections of a monograph of a course focused on
teacher education. Visibility is given to a self-formative experience of the author who
had in the expression of the "becoming" of his existential condition his primordial
place. The (auto)biographical narrative allied to the valorization of art in the author's
life sparked memories that gave rise to problematizations about his schooling. For the
purposes of this article, emphasis is placed on the reflections that emerged from this
process by questioning the limitations of a particular school paradigm, thus exposing
one of its greatest obstacles: the indissociation between reason and emotion, mind

%2 Esse texto resulta da pesquisa de monografia que se intitula “(Auto)biografia e Fotografia: olhares
para a educag¢do” (2018), de autoria de Adolfo Vieira da Silva Bortolozzo, sob orienta¢do da Profa. Dra.
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(11) 99222-4323.

%4 Bacharel e Licenciada em Filosofia pela Universidade de Sdo Paulo. Mestre e Doutora em Educacdo
pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte. Professora Adjunta da Universidade Federal
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and body. Finally, the contributions of the art and ideas of non-schooling to think the
school are discussed here.
Keywords: Self-formation. School. Deschooling. (Self) biography. Art.

Introdugdo
A escrita de um trabalho de conclusdo de curso de graduagdo como parte do

esforco de investigar determinado tema é uma experiéncia fundamental para
orientador e orientando no contexto de suas vidas académicas. E sabido e esperado
gue um trabalho dessa natureza e, no caso, voltado para a formacdo de professores
implique no cumprimento de uma fase de preparacdo do aluno para o exercicio de sua
profissdo docente, porém, pode se constituir, de modo mais amplo, numa experiéncia
fecunda de aprendizagem mutua na qual duas pessoas fazem de tal processo
oportunidade fecunda para trocar conhecimentos, inquietacdes, ideias, desejos,
projetos de existéncia. Ao orientador possibilita, imerso na escuta atenta as perguntas
genuinas do orientando, explorar territdrios ja conhecidos e muitos desconhecidos. Ao
orientando significa dar a devida importancia a algo que o inquieta e que precisa,
mediante o labor da investigagdo, ser dito. Foi dessa maneira que essa experiéncia
aconteceu desde o inicio de nossos encontros de orientacdo até a fase final de
conclusao do trabalho.

Outra razao mais subterranea atuava como base de nossos encontros: o
principio de que a ciéncia, como tdo bem defende Almeida (2006), é uma forma de
conhecimento que precisa reconhecer a inteireza dos sujeitos, bem diferente do que

ainda vemos se propagar na paisagem académica.

Tao logo ultrapassamos nossa iniciagdao nos codigos do conhecimento
formal escolar — alfabetizacdo, assimilagdo dos conteudos de diversas
disciplinas — e sobretudo, quando nos é outorgado o direito de nos
iniciarmos na atividade da pesquisa, somos levados a ingerir um
conjunto de normas e modos de investigacdo que destacam a
separag¢do entre um sujeito soberano e um objeto inerte, mas pronto
para falar, tdo logo seja tocado pelo sujeito. Tudo se passa como se o
sujeito fosse um mero tradutor do que esta fora de si. Tal separacgdo
tem por suposto uma realidade ja dada, a ser descoberta,
manipulada (analisada) e, por fim, conhecida. Esse duro e frio
protocolo corresponde, de fato, a um paradigma proprio da ciéncia
ocidental moderna e, mesmo assim, tal paradigma estd longe de
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representar as vicissitudes e idiossincrasias dos saberes e fazeres da
pratica cientifica (ALMEIDA, 2006, p. 2).

Para nds, o destaque que Almeida da ao papel do conhecimento cientifico
opera como um ddimon a ser permanentemente ouvido a fim de que, em
contrapartida, vigilantes em relagdo ao perigo das ilusdes construidas pelo paradigma
positivista, ndo esquecamos de que a ciéncia é uma constru¢do humana, portanto,
feita por pessoas que sentem, pensam, afirmam, negam, reafirmam, se contradizem,
delimitam e ampliam territdrios e sdo movidas por forcas subterrdneas as quais nao
tém total acesso. Mas, é dessa complexidade humana que emergem possibilidades de
constru¢ao de multiplas interpretagcdes do mundo e da vida. A partir dessas distintas
configuragdes, ampliamos nossa compreensdao e exercitamos um pensamento que
abraca as necessidades primordiais que emergem de demandas reais da existéncia
humana com vistas a sua satisfacao.

Pretendemos aqui partilhar algumas reflexdes de uma monografia de um curso
voltado a formacdo de professores na Universidade Federal Fluminense (2018). Sera
dada visibilidade a uma experiéncia autoformativa que teve na atencdo ao processo
interior de formacdo do autor, nas perguntas sobre si mesmo e distante da
necessidade de responder ao que se “deve ser” segundo a légica da reproducdo de
modelos instituidos de educacdo, o seu lugar primordial. Foco é dado, assim, a
invencao de si através da liberdade de expressar-se, dando poténcia ao seu “devir”.
Para isso, a arte atuou enquanto dispositivo fundamental para a afirmagdao dessa
complexidade da condigdo humana de um ser aberto, vivo e poroso a transformagao;
alguém que pensa e se pensa, sente, se cria e inventa permanentemente. A narrativa
escolhida foi a (auto)biografica com o intuito de reafirmar com ainda mais radicalidade
a importancia de uma escrita que contemple a inteireza do sujeito, suas memorias,
suas problematizacdes e anseios que se voltaram ao processo de sua escolarizacao.
Para os fins desse artigo, é dado énfase as reflexdes que emergiram desse processo
questionando as limitagdes do contexto escolar para uma formagao mais plena

expondo assim um de seus maiores entraves: a indissocia¢cdo entre razao e emocao,
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mente e corpo. Sdo aqui também discorridas, ao final, as contribuicdes da arte e das
ideias da “desescolarizagdo”, da educadora Ana Thomaz para pensar a escola.
Compreendemos que a escola publica precisa se afirmar e com muita
resisténcia aos ataques que vém sofrendo nos ultimos tempos no Brasil e, uma das
maneiras de vivificar o seu sentido para as criancas e entre os professores, é explorar
seus processos inventivos que nascem da interacao entre esses dois mundos. Assim,
nao estamos apenas problematizando a instituicao “escola”, mas estamos a afirmar
processos que julgamos serem “instituintes”, pois provocam a atencdo para outras

escutas e olhares no seu cotidiano.

A (auto)biografia e a busca de si mesmo

A autoformagéo compreende o conceito de auto-eco-organizagéo que,
segundo Morin (1996), emerge da auto-organizacdo que se realiza em cada ser
humano e em novos niveis mais complexos a partir de sua abertura e dependéncia em
relacdo ao meio ambiente, do ponto de vista histdrico, social, cultural e biolégico, ou
seja, tudo que ecoa de fora do sujeito, de certa forma, interfere no processo constante
de auto-organizacdo de si mesmo. Inspirados nessa ideia, nos focamos na experiéncia
do proéprio sujeito/graduando/autor da monografia em compreender a si e seu
processo educacional pela via metodoldgica da autonarragao de sua historia.

Para Souza (2007), no campo educacional destaca-se a importancia da
abordagem da pesquisa (auto)biografica, pois ela da o suporte para a construcdo de si
e da pratica docente, uma vez que sdo o préprio sujeito, as suas experiéncias e as
relacdes entre os atores do ambiente escolar que, ao serem ouvidos, narrados, escritos
e registrados nas suas mais diferentes formas, significam e ressignificam a razao de ser
da docéncia. Através da narrativa de si o educador questiona e reformula suas agdes
nas praticas cotidianas. Falar sobre si e transformar a narrativa pessoal em académica
pode revelar certo contexto histérico-cultural e trazer questionamentos pertinentes
aquela conjuntura educacional. “Neste sentido, o conceito de si mesmo, é, como todo
conceito, uma proposta organizadora de determinado principio de racionalidade”

(SOUZA, 2007, p.68).
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Este caminho - a narrativa pessoal - é subjetiva, pois reconhece o ser humano
em sua totalidade e complexidade, rompendo com qualquer tipo de racionalidade que
ndo assume o sujeito em sua inteireza. Esse processo de rememoracao das préprias
histdrias pode repercutir numa analise pessoal e histdrica e fonte de pesquisa onde
guestdes pessoais podem ser também coletivas. Souza nos mostra ainda a importancia
gue os profissionais da educacdo tém ao rememorar suas vidas, pois ao fazer este
exercicio pessoal acabamos por “buscar memadrias sociais e recuperamos os sentidos

as vozes ausentes” (SOUZA, 2007, p. 62). E continua:

A lembranca remete o sujeito a observar-se numa dimensdo
genealdgica, como um processo de recuperacgdo do eu, €, a memoria
narrativa, como virada significante, marca um olhar sobre si em
diferentes tempos e espacgos, os quais articulam com as lembrancas e
a possibilidade de narrar experiéncias (SOUZA, 2007, p. 63).

A monografia, entdo, se apresentou como uma oportunidade de dar
visibilidade ao processo de “invengdo de si” de um de nds - o estudante de graduagao
que, por intermédio da (auto)biografia foi se constituindo como o sujeito da narrativa.
A medida que a escrita ganhava fluéncia, memérias dessa trajetéria escolar iam
conquistando o seu protagonismo, assim como a arte, que revelou-se como uma de
minhas mais caras influéncias, estando sempre presente em diversas fases de minha
vida e como um dispositivo essencial da busca de mim mesmo.

Entre a narrativa (auto)biografica e a arte, o texto monografico foi dando voz a
autoformacdo de um estudante em via de se tornar um professor que, ao rememorar
momentos de sua biografia escolar marcados pela presenca de um “ambiente
repressor”, um “modelo conteudista e tradicional” e pela “aniquilacdo do pensamento
proprio”, foi, em seguida, dando poténcia a necessidade da problematizagao do
universo da escola e ao gosto pela intensificacdo da busca de seus préprios sentidos
para ser educador pela arte. Uma vez que o ser humano é de natureza criadora, ndo se
comporta e nem se adequa a um espagotempo institucional que o defina, classifique,
determine e o enclausure. Por outro lado, a arte rompe com esse padrdo escolar
estimulando o nascimento perene das duvidas, a criacdo do pensamento e a

valorizacdo dos sentimentos e emog¢des na condicdo humana.
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Perguntas a uma escola que insiste em nos negar

Memdrias permeadas de desconforto, dor e sofrimento com uma escola vivida
iam preenchendo muitas das varias linhas do texto monografico, mostrando que uma
escola do passado ainda se fazia presente. Lembrangas que remetem ao
silenciamento, ao distanciamento entre aluno e professor, a dificuldade ou mesmo
impossibilidade da expressao de sentimentos e emocdes. A cada rememoracao seguia-
se o sentimento de indignacdo e a necessidade de se perguntar, investigar e ser
professor de outro jeito: como estabelecer uma relacdo de confianga entre alunos e
funcionarios/professores se os mesmos estdo cercados por grades e inspetores que os
impedem a circulagdo no ambiente? Se a todo o momento sua autonomia e confianga
sao postas a prova, vigiadas? Por que insistir numa escolarizagdao que limita, que
reproduz, que ensina a decorar, que faz com que as pessoas se afastem cada vez mais
da sua esséncia criadora?

Vale aqui um pequeno desvio da narrativa para os estudos realizados com base
no pensamento de Foucault, o qual nos apresenta detalhadamente em “Vigiar e Punir”
(2008) como se deu a histéria da violéncia e das puni¢des nos ultimos quatro séculos e
estabelece relacbes entre os métodos utilizados nos exércitos, prisdes, conventos,
hospicios e oficinas de trabalho e as instituicdes escolares, em sintonia com
determinada légica de funcionamento da racionalidade moderna. O pensador realiza
algumas analises a respeito de aspectos que atuam na domina¢ao do sujeito como: o
controle do tempo, a rigidez da disciplina, postura fisica, premiagdes de troca e

recompensa, articulagdo corpo-objeto, entre outros.

O corpo humano entra numa maquinaria de poder que o
esquadrinha, o desarticula e o recomp&e. Uma “anatomia politica”,
que é também uma mecanica do poder, esta nascendo; ela define
como se pode ter o dominio sobre o corpo dos outros, ndo
simplesmente para que fagam o que se quer, mas para que operem
como se quer, com as técnicas, segundo a rapidez e a eficacia que se
determina. A disciplina fabrica assim corpos submissos e exercitados,
corpos “doceis” (FOUCAULT, 2008, p.133).
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Foucault explicita o papel essencial da disciplina no que tange a producdo de
submissao e docilidade nos corpos dos individuos. Notadamente forma-se uma politica
de repressdo de comportamentos e de aprisionamento das ideias, repercutindo
diretamente na falta de liberdade de expressdo. Essa problematica nos faz entender
como se ddo as relagdes nas instituicdes escolares que predeterminam a maneira
como se deve agir seguindo um padrao de normas onde o aluno é condicionado a
obedecer, servir e acatar ordens, de forma que esse conjunto de agdes proveniente de
uma situacdo opressora se traduz na repressao do seu corpo e, principalmente, atinge
a sua alma.

Ao mesmo tempo, a partir da analise de Foucault, podemos reconhecer que
ndo somente os alunos sdo capturados por esse tipo de poder, pois, segundo o autor,
ha micro e macropoderes que atuam por todos os lados e em todos os espacos e, no
contexto escolar, afeta a todos - professores e alunos. Outro aspecto ainda mais
significativo de suas reflexdes é que Foucault nos leva a atentar para o fato de que, no
interior dessas relacdes, uns operam poder sobre os outros, porém, de forma
libertaria, podem resistir entre si, operar resisténcias. A manutengao da logica de
ordem e hierarquia no interior das relagdes de poder das instituicdes escolares é
claramente adequada a manuten¢dao das classes dominantes no poder em nossa
sociedade valendo-se assim de estratégias de alheamento dos discentes.

Retomando a narrativa, no percurso das vagas lembrancas da escola do
passado no percurso da monografia, me via diante de um tempo sem entusiasmo, sem
vida, “sem presenca”. Porém, nesse processo, também percebera com mais clareza e
profundidade que as experiéncias com arte na escola desencadearam o desabrochar
de aspectos importantes de minha existéncia. Foi, por ocasidao das aulas de teatro com
uma professora, que encontrara algum sentido na escola. Ela “dava liberdade” e me
“dava atencdo”. Era nas aulas de teatro que “abria espa¢o” para mim mesmo, me
relacionava com o meu corpo, emogdes, sentimentos e pensamentos. Percebia que
“aquele momento era o mais pleno”. Duarte Jr. (2014), ao realizar um estudo acerca

da importancia na Arte na educagdo, problematiza a predominancia de um
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pensamento escolar que afirma a énfase no desenvolvimento de sujeitos “pensantes”

e na auséncia do estimulo as suas emocgdes.

[...] nossas escolas iniciam-nos, desde cedo, na técnica do
esquartejamento mental. Ali devemos ser apenas um homem
pensante. As emocdes devem ficar de fora das quatro paredes das
salas de aula, a fim de ndo atrapalhar nosso desenvolvimento
intelectual. Os recreios e as aulas de arte sdo os Unicos momentos
em que a estrutura escolar permite alguma influéncia de nossos
sentimentos e emoc¢des (DUARTE JR., 2014, p.11).

Sentimento e razdo integram a complexidade da condigdao humana, no entanto,
em nossa sociedade, a escola ainda funciona pela reprodugao de discursos e métodos
que ressaltam o desenvolvimento cognitivo das criangas e jovens apartados da
dimensado sensivel de suas existéncias. Mas, esses dois aspectos podem e precisam
estar juntos no ambiente escolar. E por que isso nao acontece? Por que grande parte
dos profissionais da educacdo lida apenas com a racionalizacdo do conhecimento
teodrico e ficam alienados do conhecimento emocional?

Oriunda da Revolugao Industrial, a sociedade civilizada organiza-se de modo
gue os meios de producao sejam eficientes, logo, em seu contexto educacional ha de
se preocupar em padronizar o sujeito/aluno como aquele que opera, reproduz e
repete seus conhecimentos. Ha uma distingdo daqueles que pensam sobre o
conhecimento e daqueles que operam/executam o conhecimento pensado. Duarte Jr.
(2014) esclarece que o conhecimento dito intelectual/tedrico, no decorrer da histéria
da educacdo, sempre esteve a favor das classes dominantes, enquanto o
conhecimento pratico, de sua parte, sempre fora exercido pelas classes subalternas.
Do ponto de vista econdmico, é interessante que este modelo continue a se repetir
nas escolas, porque, do contrario, onde ficariam os meios de producdo? Quem
executaria? A escola tem sua razao de ser e se pauta por agdes que fagam com que
esse modelo/sistema continue existindo e ganhando forga.

Distanciamo-nos dos nossos corpos, dos nossos sentimentos e do nosso eu
subjetivo, porque nos relacionamos de forma racionalista e intelectualista com a
educacdo ainda no paradigma cartesiano onde pensar é sindnimo de existir. E sentir, o

gue é? Nao é também existir em corpo e subjetividade? Ha tempos que a educacao
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praticada nas escolas prioriza o pensar em detrimento do sentir, do intuir; hd uma
desconexdo entre mente e corpo, matéria e espirito, emogao e razao.

Paulo Freire, tedrico sensivel a valorizagdo do conhecimento que emerge da
experiéncia e contexto de cada ser humano, defendia a educacdo como um ato de
libertagdo, que se realizasse para além dos conteudos académicos, uma educagdo para
a vida. Freire (1989), nesse texto autobiografico e permeado de enorme sensibilidade,
da énfase também ao conhecimento que emerge da relacdo imediata com as coisas,
com o proprio mundo, resguardando uma intimidade que, pela memoria, nos faz
voltar as nossas infancias.

Ao ir escrevendo este texto, ia "tomando distancia” dos diferentes
momentos em que o ato de ler se veio dando na minha experiéncia
existencial. Primeiro, a “leitura” do mundo, do pequeno mundo em
gue me movia; depois, a leitura da palavra que nem sempre, ao longo
de minha escolarizacdo, foi a leitura da “palavramundo”. A retomada
da infancia distante, buscando a compreensdao do meu ato de “ler” o
mundo particular em que me movia - e até onde ndo sou traido pela
memoaria -, me é absolutamente significativa. Neste esfor¢o a que me
vou entregando, recrio, e revivo, no texto que escrevo a experiéncia
vivida no momento em que ainda ndo lia a palavra. Me vejo entdo na
casa mediana em que nasci, no Recife, rodeada de arvores, algumas
delas como se fossem gente, tal a intimidade entre nds - a sua
sombra brincava e em seus galhos mais doceis a minha altura eu me
experimentava em riscos menores que me preparavam para riscos e
aventuras maiores (FREIRE, 1989, p. 9).

Como bem experimentou Freire em sua propria existéncia e que se tornou um
dos principios de suas reflexdes, producao tedrica e pratica docente, um mundo vivido
e lido que, ao ser compreendido pelo sujeito, |he oferece a substancialidade do
exercicio de sua palavra propria. A partir de Freire, sentimos a importancia crucial da
valorizagdao da (auto)biografia como escuta privilegiada do préprio mundo e da leitura

e escrita de si.

Dos sentidos da arte e da desescolariza¢éo
Antes mesmo da pesquisa monografica, eu, o autor da monografia aqui

referida, conheci pessoalmente Ana Thomaz, educadora defensora da perspectiva da
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desescolarizacGo. Com ela aprendi em muitos dos encontros em Piracaia que
desescolarizacdo implica na desmassificacdo do modo que vivemos e que, ao contrdrio
da atitude apenas critica quanto a maneira de vivermos, devemos nos responsabilizar
por esse modo de viver. Ana Thomaz nos convida a voltar para 0 nosso processo
bioldgico, a criagdo como parte de nossa historia de seres humanos. Estamos a todo o
momento nos criando em relagdo a alguma coisa. No entanto, no percurso da
trajetdria escolar de muitos de nds, reproduzimos ideias ja fomentadas e vamos
girando em volta desse ciclo. A perspectiva de desescolarizagéo de Ana Thomaz
propde uma ruptura nos padrdes de comportamento oriunda da necessidade de se
livrar de crengas antigas e de habitos impostos socialmente. A escolarizagdao ndo esta
somente na escola, e sim nas diversas instituigdes que ditam a nossa maneira de
pensar e sentir.

Mas, a sociedade é também organizada por ndés mesmos. Ou seja, como
responsabilizar o sistema que estd dado se nés mesmos o ajudamos a criar e damos
forga para que ele permanega? Para essa educadora, nés estamos inseridos e vivendo
atualmente verdades que ndo sdo as nossas, pois vivemos segundo as crencgas e 0s
habitos de outros. Por exemplo, temos uma instituicdo escolar que apresenta diversos
fatores que aprisionam os alunos, como as grades, um ambiente fechado, cadeados,
paredes sem cores, etc. Posteriormente, pensamos num espago mais aberto, com uma
proposta pedagdégica mais “livre”: uma escola colorida, sem grades, mais democratica,
com acesso a natureza, com hortas, etc. Mas, a relacdo entre professor e aluno ainda é
a mesma. Ja dizia lllich no século passado: “N3ao apenas educagdo, mas também a
propria realidade social tornou-se escolarizada” (ILLICH, 1985, p.17). Em seguida e no

mesmo sentido, continua sua argumentagao:

Mas a escola escraviza mais profunda e sistematicamente, pois
unicamente ela estd creditada com a fung¢do primordial de formar a
capacidade critica e, paradoxalmente, tenta fazé-lo tornando a
aprendizagem dos alunos — sobre si mesmos, sobre os outros e
sobre a natureza — dependente de um processo pré-empacotado. A
escola nos toca tdo de perto que ninguém pode esperar ser dela
libertado por meio de outra coisa qualquer (ILLICH, 1985, p. 61).
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Em didlogo com lllich (1985), sustentamos que ndo é possivel a escola defender
um pensamento critico se, por outro lado, reafirma outros valores da sociedade que
incitam mais dependéncia dos alunos, de modo que ndo possam almejar outras
possibilidades para si mesmos.

Segundo Ana Thomaz, precisamos voltar ao processo bioldgico do ser humano,
nos colocar em criacdo a algo. Essa forma de pensar recruta ao que Maturana e Varela
investigam acerca de autopoiesis. Para o médico e sociélogo Humberto Maturana e o
bidlogo Francisco Varela, o conceito autopoesis supde o “auto” - si mesmo e, “poesis” -
criacdo. Foi esse conceito construido a partir da necessidade de se explicar como os
seres vivos criam a si mesmo. Esse processo se realiza mediante a relagdo continua
entre organismo e meio. Acontece por meio das interacdes entre os seres vivos que,
dotados de estruturas proprias que integram aquele sistema de autocriacdo, passam a
reinventar novas estruturas. Essa transformacdo acontece de forma continua devido a
interagdo que nds, seres vivos, estamos a estabelecer sempre com o0 meio e a
conjuntura em que vivemos. No entanto, mesmo que 0S micro-organismos Vvivos
reproduzam a si mesmos e em constante producdo desde que o mundo é mundo, isso
nao significa afirmar que “sejamos determinados por uma estrutura bioldgica, essa
determinagdo estrutural ndao implica num reducionismo bioldgico, pois o meio
interfere na forma com que iremos interagir com as nossas préprias estruturas”
(ANDRADE, 2012, p. 99). Ou seja, ha sempre criacdo e recriacdo dos sistemas e, no
caso dos seres humanos, de modo ainda mais complexo.

Precisamos ampliar nossos repertérios conceituais e epistémicos no universo
académico de forma que nos cursos de formacao de professores sejam cada vez mais
incluidos conteudos que explicitem a relagdo intrinseca entre vida, conhecimento,
emogdo e razao humana. Precisamos aprender ainda mais sobre a nossa condigao
humana, sua insercdo na natureza, sobre a importancia de nossa experiéncia no

mundo da linguagem e de uns com os outros.

Entender, pois, que viver é conhecer torna ainda mais necessario os
estudos epistemoldgicos por ressaltar a importancia do
conhecimento, como algo constitutivo da propria existéncia. Nisto
consiste uma analise que considera a vida, e toda a complexa rede
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que a envolve, como a linguagem, a razdo e a emocdo, enquanto
objetos de estudos de epistemologia, a partir da experiéncia do
homem na linguagem e, por conseguinte, nas relages humanas
(ANDRADE, 2012, p.100).

A vida precisa entrar na sala de aula de forma sistémica, com tudo que nela
engloba. A esse respeito, podemos identificar que a arte sempre foi pioneira no
sentido de contemplar o todo e em integrar as disciplinas a vida de modo a elevar
nossa compreensdo a seu respeito. Ela permite acessar outras formas de
conhecimento, pelos sentidos, pela emocdo e pelo pensamento. Sendo assim, ndo
podem ser essas formas descartadas ou menosprezadas e sim valorizadas, no sentido
de produzir a emergéncia de algo essencial: a criacdo humana, a sua liberdade de criar
a si e a sua proépria vida. E, ao descobrir o sentido que a vida tem no préprio gesto de
vivé-la e conhecé-la e, consequentemente, pensando com e sobre ela, poderemos criar
relacdes mais saudaveis, criativas e sustentdveis de estar no mundo, respeitando as
diferencas e encontrando possibilidades que nos unam.

Por isso, a vida na escola deve ser incorporada ndo somente no seu sentido
bioldgico, realista e pragmatico, mas também no sentido metafisico, subjetivo e
filoséfico, de forma integrada, para que essas dualidades se complementem e libertem
os individuos a fim de se autocriarem, se autoconhecerem e, dessa maneira, se
responsabilizarem pela criagdao e, consequentemente, pela prépria vida.

Se os professores ndo se conscientizarem de sua responsabilidade pela acado
eficiente, no aqui e agora de uma educagao critica do sistema em que vivemos, e
libertador de imposicdes de conteudos alienantes da experiéncia da vida, que separam
corpo e mente, razdo e emogdo, nosso futuro sera mais do mesmo. Enquanto nosso
pensamento estiver em oposi¢ao ao nosso sentimento, enquanto nossos discursos e
modus operandi de nossas docéncias estiverem alicergados na separagao entre teoria
e pratica, permaneceremos na reproducao de uma educac¢ao que nos aliena da vida.

Desejamos que mais professores e educadores estejam atentos ao seu proprio
caminho de criagao-agdo respeitando o processo pessoal de cada sujeito-aluno. Que
estas condigdes tempordrias de “aluno” e “professor” ndao os definam a fim de que a

aprendizagem possa ser plural e prazerosa tanto para um como para o outro. Que
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novas formas de agir individual e coletivamente se facam presentes no contexto
escolar por meio do estimulo a liberdade de pensar e sentir dos estudantes, aos seus
gestos de resisténcia, a libertagdo dos seus sentidos e a criagao de projetos de sentidos
de vida, instaurando assim, ndo no futuro que ainda nos espera, mas no hoje novas
politicas cotidianas.

Pretendemos também com essa breve sintese reafirmar o que é dito na
monografia: instigar ainda mais a sensibilidade dos profissionais da educagao; inspirar,
pelo exercicio da escrita (auto)biografica, outros estudantes futuros professores a
valorizarem a narrativa de si mesmos no processo de sua formagdo; e, afirmar a
importancia da arte para que cada vez mais seja estimulada na educagdo das criangas,

jovens e adultos.
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A HISTORIA POR TRAS DA ORIGEM DO UNIFORME AZUL E BRANCO DAS
NORMALISTAS DO RIO DE JANEIRO

THE HISTORY BEHIND THE ORIGIN OF THE BLUE AND WHITE UNIFORM
NORMALISTS OF RIO DE JANEIRO

Fabio Souza Lima®

Resumo

Inserido no campo de histéria da educagdo este artigo tem por objetivo analisar como
foi constituido o famoso uniforme das normalistas da Cidade do Rio de Janeiro. Nesse
sentido, abordamos questdes relacionadas a histéria do Curso Normal e de seus
distintivos sociais. Tendo os anos 1900 a 1910 como recorte temporal, buscamos
contribuir para o campo no sentido conhecer melhor as bases da formagao de
professores primarios na capital do Brasil. Nossa metodologia foi pautada no trabalho
com fontes documentais, com énfase na legislacdo escolar e na pesquisa empirica
realizada nos acervos do Instituto de Educagao Carmela Dutra e do Instituto Superior
de Educagao do Rio de Janeiro.

Palavras-chave: Escola Normal. Uniforme. Rio de Janeiro. Corpo. Instituto de
Educacao.

Abstract

Inserted in the field of history of education this article has as objective to analyze how
the famous uniform of the normalists of the City of Rio de Janeiro was constituted. In
this sense, we address issues related to the history of the Normal Course and its social
distinctives. Since the years 1900 to 1910 as a temporal cut, we seek to contribute to
the field in order to better understand the bases of the formation of primary teachers
in the Brazilian capital. Our methodology was based on work with documentary
sources, with emphasis on school legislation and empirical research carried out in the
collections of the Carmela Dutra Institute of Education and the Higher Institute of
Education of Rio de Janeiro.

Keywords: Normal School. Uniform. Rio de Janeiro. Body. Institute of Education.

%5 Atua como professor do Instituto de Educagdo Carmela Dutra. Doutor em Educacgdo pelo Programa de
Pds-Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal do Rio de Janeiro, na linha de pesquisa Histdria,
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graduado em Politicas Publicas em Espacos Escolares pela CESPEB/ UFRJ. Tem por base as suas
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INTRODUCAO

A Escola Normal da Corte, no que é hoje a Cidade do Rio de Janeiro, foi
instituida nos termos do Decreto n.2 7.684 de 6 de marco de 1880°°, assinado pelo
proprio Imperador D. Pedro Il, sendo inaugurada no dia 5 de abril. Porém, mesmo
contando com a presenga do Imperador na solenidade de inauguragdo, a Escola de
formacdao de professores primdrios ndo parecia estar no centro das politicas
educacionais, uma vez que iniciou seus trabalhos provisoriamente instalada no prédio
do Imperial Colégio Pedro I, no centro da cidade.

Cerca de um més depois, a unidade mudou-se para a Escola Central de
Engenharia, no Largo de S3o Francisco®’, onde ficou até o ano 1888 (GONDRA &
SCHUELER, 2008). Neste mesmo ano, portanto antes da proclamagdo da Republica, a
unidade foi novamente deslocada, passando a dividir sua estrutura com a Escola
Profissional Rivadavia Correa, localizada no Campo da Aclamagao, atualmente Praga da
Republica, permanecendo ali até 1914 (SANTOS, 2012; 2013). De |3, mais uma vez se
transferiu, sendo provisoriamente alocada na Escola Estacio de S4, situada préximo a
Praga Onze, ainda na regido central do Rio de Janeiro, onde se manteve até outubro de
1930. Nesta ultima data, a Escola Normal do Distrito Federal ganhou um prédio na Rua
Mariz e Barros, na Tijuca, sendo mais tarde, em 1932, transformada em Instituto de
Educagdo. Contudo, este periodo de intensas mudangas é o que mais nos interessa
neste trabalho para reconstruir a histdria de criacdo do uniforme das professoras
primdrias normalistas. Um distintivo social que virou um simbolo de qualidade

educacional, mas também de elitizacdo do ensino, durante a maior parte do século XX.

DISCUSSOES SOBRE O UNIFORME

No inicio do século XX, o quantitativo de mulheres na Escola Normal do

Distrito Federal (ENDDF) ja era muito superior ao dos homens. A identificagdo da

%6 Disponivel em http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-7684-6-marco-1880-
546874-publicacaooriginal-61438-pe.html. Acessado dia 9.10.16.
57 Onde atualmente se localiza o Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais — IFCS/UFRJ.

ISSN 1807-6211 [Dezembro 2018] N2 31
169



RevistAleph

profissio com o género feminino se construira efetivamente sob a corrente de
pensamento positivista e sob as expressdes largamente difundidas como as de
autoridade moral, cuidado infantil, maternagem, mae espiritual, doacdo e por
natureza, ligadas as mulheres desde o final do século XIX (ver LOURO, 2006;
CARVALHO, 1999; 2005). Assim sendo, a procura masculina se tornou tdo baixa e essa
relagao de identificagao tdao evidente que a matricula de homens na unidade chegou a
ser vedada entre 1901 e 1907°, (SILVEIRA, 1954). Enquanto que as mulheres
representavam cerca de 30% do numero de professores atuantes em 1872 no Rio de
Janeiro, menos de trinta anos depois, em 1906, esse numero saltou para 70%
(HAHNER, 2011). Mesmo depois de autorizada a matricula de meninos no curso
normal, dados da pesquisa da historiadora Diana Vidal (2000) apontaram que
percentual de homens na primeira metade dos anos 1920 ficou entre 2,5% e 4%,
consolidando esse processo de feminizacao da profissao.

Nesse mesmo periodo em que o pais experimentava as primeiras décadas de
Republica, o anel de formatura com o simbolo da estrela sobre a pedra Onix negra
tornou-se um distintivo da professora normalista a partir de 1922. Contudo, mesmo
diante de tal importancia simbdlica, foi o uniforme de normalista aquele que se tornou
a principal referéncia da representagdo feita sobre a professora primaria de nivel
médio formada na cidade do Rio de Janeiro e exemplo de uma cultura escolar que se
consolidou nas décadas seguintes (FARIA FILHO; VIDAL; PAULILO, 2004).

A criagao de tal uniforme foi uma construgdo institucional realizada pelo
legislativo e pelo executivo municipal, entretanto, tem uma interessante histéria que
também reforca as ideias de moralidade e civilidade, relacionadas a cultura escolar da
ENDF (JULIA, 2001), que mais tarde transformada em Instituto de Educacdo (1932), de
onde se originaram as Escolas Normais Carmela Dutra, Sarah Kubitschek, Heitor Lira,
Ignacio Azevedo do Amaral, Julia Kubitschek, entre outras (LIMA, 2015; 2017).

Em relacdo a discussdo sobre a primeira proposta de ado¢ao de um uniforme
para Escola Normal, vale reescrever as palavras do Senador Ruy Barbosa, citadas no

Conselho Municipal quando o assunto comecava a ser discutido, em 1914:

%8 Decreto 844 de 19 e dezembro de 1901 e Decreto 1122 de 21 de junho de 1907 (SILVEIRA, 1954, p.
37).
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(...) a futura professora, aqui tenho o que, em um bello relatério,
escreveu o eminente Senador da Republica, Dr. Ruy Barbosa (lé):
“Estabelecer os melhores methodos, prover o mais completo
material classico a todas as escolas, rodear o magistério das mais
altas vantagens sociaes, tudo sera improficuo e vdo se ndo
organizarmos a educacdo do mestre””®

As palavras de Ruy Barbosa se referiam, sobretudo, as vantagens das
professoras, e, mais notadamente, ao servico publico garantido apds a formatura na
Escola Normal. No entanto, no que diz respeito a “organizacdo da educacdo do
mestre”, devemos lembrar que a Escola, como /dcus da acdo de um homem sobre
outro, deveria ser, nos moldes descritos por Francois Dubet (2006), um santuario no
gue diz respeito as suas praticas. Apesar disso, na Ultima mudanca de sede da Escola
Normal, conforme citamos, a unidade foi para a regido do Estacio em 1914, e por la
ficou até 1930. Segundo a historiadora Heloisa Santos (2013), o local era miseravel e
repleto de casas de prostituicdo, variando o publico entre pessoas pobres — vistas
como vagabundos —, filhos de antigos bardes o café e aristocratas, além de politicos,
todos clientes das “mulheres publicas”.

Diante desse problema, ainda em 1914, surgiu por iniciativa do Intendente
Municipal Coronel Leite Ribeiro®, o projeto n.2 71, posto em discussdo em 9 de julho.
Entre as conversacgdes antes da aprovacdo do projeto que deveria comecar a valer ja
em 1915, foram colocados argumentos de que o uniforme irmanaria as alunas ricas e
pobres, criando também um espirito de classe, o que por fim, fortaleceria a Escola
Normal. O terceiro argumento, no entanto, apontava a motivagao inicial de criagao do
uniforme, falando abertamente da diferenciagdo entre normalistas e prostitutas da

regido do Estdcio.

O uniforme é estético; é econ6mico; dois ou trés permitirdo fazer um
anno inteiro de curso, sem preocupacgdes de toilettes mais ou menos
dispendiosas; confunde alumnas ricas e pobres, impedindo que
muitas destas com a inexperiéncia prépria da idade, entrem a invejar

% Intendente Coronel Leite Ribeiro, explanac¢do sobre a criagdo do uniforme para a Escola Normal. O
PAIZ. Conselho Municipal. Expediente. 11.12.14. p. 7. Disponivel em
http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.

Nomeados pelo Presidente da Republica, os intendentes atuavam no Conselho Municipal, érgao
legislativo.
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e a querer imitar as primeiras, que podem aparecer sempre mais
luxuosamente postas; contribui para crear um salutar espirito de
classe, desertando o sentimento e condi¢cdo, que o uniforme
representa, e o estimulo para zelar pela dignidade dela; impedira que
continuem a se confundir com as normalistas ndo poucas criaturas de
moralidade duvidosa e que se fazem passar por tal e que levam a sua
exploracdo a ponto de frequentar as imedia¢Ges da Escola Normal e
carregam livros constantemente...**

A proposta de Leite Ribeiro, até entdo exclusiva para o sexo feminino, ainda
versava sobre a proibicdo de quaisquer outros objetos pelas jovens que quisessem
entrar na Escola Normal, advertindo em seu artigo primeiro que “ndao podendo a
sobriedade do vestudrio adoptado ser quebrada por qualquer objecto de luxo,
inclusive joias”®. A ideia de impedir o uso de joias estava relacionada diretamente a
vizinhanca da Escola Normal, considerando a indumentdria que as “mulheres publicas”
adotavam. Porém, tal medida também ilustrava o controle do corpo da mulher
exercido pelo Municipio, o que vemos como mais um elemento dentro do ja evidente
controle da moral e das ideias a serem apreendidas pelas normalistas.

Os boatos envolvendo as normalistas e os prostibulos da regidao ganharam
tamanha notoriedade na época que o teatro de revista Preto no Branco, funcionando
no teatro Apollo, no centro da cidade (género teatral conhecido pela satira social e
politica, além da sensualidade), incluiu referéncias a Escola Normal e aos prostibulos
da regido do Estacio em seu espetaculo, o que serviu para pesar o argumento de Leite
Ribeiro.

A revista Preto no Branco, com tanto sucesso levada a scena em um
dos theatros desta capital, continha uma pilheria sobre as
normalistas, que as escandalizou; houve solene protesto, intervencao
da censura policial, tudo serenando com a retirada da fala que dera
origem ao incidente. (...) nas proximidades da Escola, pois ahi
funcionam casas de ma sorte, expandindo as teias de aranha da vida
facil e premiada, numa época critica de vida difficilima; na prépria
massa das alumnas, onde uma ou outra ovelha transviada, por pascer
impune no rebanho, da margem a sérias apprehensdes da parte dos
paes ciosos do bom nome e da virtude das filhas. Bem andardo os
poderes superiores, da Republica dirigindo vistas carinhosas para a

o1 0 PAIZ. 0] uniforme  das normalistas. 10.12.14. p. 2. Disponivel em

http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.
O SECULO. Um projeto original. O Sr. Leite e as Normalistas. 10.12.14. s/n. Disponivel em
http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.
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solucdo do problema. Afinal, o que entra em jogo, na causa, é a
moralidade da familia brasileira, no que ella tem de mais santo — a
reputacdo das mocgas que sendo hoje o encanto dos lares serdo
amanha as educadoras da infancia, a quem semeardo conselhos e
exemplos, (...) Uma das medidas muito lembradas, e de grande
exequibilidade, é a da uniformizacdo dos vestuarios das alumnas (...)
Agora, as mas ovelhas. Dizem que ha, entre as alumnas da Escola
Normal, algumas que frequentam casas suspeitas. Cumpre um
inquérito, e punicdo imediata. Um diretor da Escola, certa vez, parece
gue apanhou num desses antros, um sua discipula — que foi expulsa
no dia seguinte®.

Ao pedir a palavra no Conselho Municipal nos ultimos dias de discussao sobre
o projeto, Ribeiro aludiu a atuacdo da revista Preto no Branco no Teatro Apollo, que
introduziu em seu nimero a questao da reputacdo da Escola Normal. O Intendente, na
mesma sessao, ao terminar sua argumentacdo, ainda complementou descrevendo a
importancia do projeto de uniformizagdao das alunas da Escola Normal com as

seguintes palavras:

Chegou ao meu conhecimento que, ha tempos, um alcouce, instalado
nas cercanias da Escola Normal, trazia na porta de uma das suas
dependéncias este letreiro: “privativo das alumnas da Escola
Normal”. Essa nodoa infante precisa ser totalmente lavada, e eu cada
vez mais me orgulho do meu gesto, do meu esforco em prol dessa
lavagem®”.

O representante do Conselho Municipal citou ainda o semanario A Cidade,
gue por sua vez insistia na afirmacao de que “o uniforme seria uma couraca protectora
dessas mogas (...) livrando-as na rua das impertinéncias, dos malcreados e nos antros
de perdicdo impondo a conviccdo e certeza de que frequentadoras ndo sao
normalistas, como querem fazer crer”®,

Entretanto, mesmo com os argumentos aludindo a moral das normalistas, o
projeto de criacdo de um uniforme em 1914, que se tornou tdo valorizado durante o

restante do século XX, nao foi tao bem recebido, nem pelo Conselho Municipal nem

63 CORREIO DA MANHA. A causa das normalistas. 28.11.14. p. 5. Disponivel em http://bndigital.bn.gov.
br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.

% 0 PAIZ. Conselho Municipal. Expediente. 11.12.14. p. 7. Disponivel em http://bndigital.bn.gov.br/
hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.

65 A CIDADE. 02.12.14. Trecho publicado em Correio da Manha. A causa das normalistas. 28.11.14. p. 5.
Disponivel em http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.
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pelas alunas e pais de alunas que frequentavam a Escola Normal no Estdcio. Além da
oposicdo dentro da Escola Normal, as ex-alunas também se manifestaram. Havia,
desde o Decreto n.2 811 de 13 de outubro de 1910, uma indicagao da Prefeitura de
gue professores diplomados pela Escola Normal usassem nas solenidades publicas um
distintivo®® que era composto do seguinte figurino, segundo o jornal O Paiz, de 14 de

outubro de 1910:

Pelo decreto n. 811, de hontem datado, o Sr. Prefeito autorizou os
alunos diplomados pela Escola Normal a usar, na solenidade da
distribuicdo na mesma escola ou em qualquer outra, principalmente
nas que se relacionarem com o magistério publico municipal, de um
distinctivo, que se compora de um tunica preta, talar, de gola alta e
de mangas largas, de gravata branca rendada sobre o peito e gorro
preto com borla caida®.

Leite Ribeiro, ao discursar na tribuna, ao mesmo tempo em que citava tal
distintivo j& era usado pela formadas, apontava também a preocupacdo das
diplomadas de continuarem a ser identificadas nos cafés e teatros®. A criacdo de um
uniforme para a Escola Normal significava, portanto, o enfraquecimento de uma marca
das professoras ja formadas e o fortalecimento institucional das normalistas em
formacdo. Devemos perceber que este é um momento em que uma politica publica de
reconhecimento das professoras normalistas é sobreposta por outra politica que
visava reforcar “as maneiras de ser, os objetos, as maneiras de pensar” (DUBET, 2006,
p. 30, tradugdo nossa). Nesse contexto, uma dessas professoras, ex-aluna da Escola

Normal, assim se pronunciou ao falar sobre a criacdao do uniforme para as estudantes:

O uniforme é uma asneira. Serve apenas como um distintivo ridiculo,
para expor as alumnas a curiosidade publica. (...) A Escola Normal
ndo é nenhum asylo de 6rfdos, onde as educandas sdo obrigadas —
mais por amor da economia do estabelecimento que por outras
raz0es de ordem moral — as roupas de asyladas. Ninguém entra para
a Escola Normal com passaporte de pobreza. Cada alumna se vestird
como quiser, ou, melhor, como m’puder. A bolsa de cada um é que

% o PAIZ. Conselho Municipal. Expediente. 11.12.14. p. 7. Disponivel em http://bndigital.bn.gov.br/
hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.

7 0 PAIZ. Trés tiras. 14.10.1910. p. 5. Disponivel em http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/.
Acessado dia 31.01.17.

% o pAIZ. Conselho Municipal. Expediente. 11.12.1914. p. 7. Disponivel em http://bndigital.bn.gov.
br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.
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legisla a matéria. (...) Ndo creio na possibilidade de uma lei tdo tola
como essa do uniforme. (...) divertem-se em ameacgar-nos com
inovagdes que sé nos podem acarretar prejuizos, como essa do
uniforme, motivo ridiculo para as mocas obrigada a atravessar as
ruas sob a galhofa do grande publico®.

O ‘DIRETOR INCOMPATIVEL’ E AS ‘MENINAS GERMANIZADAS’

Alguns jornais deram notoriedade as discussdes no Conselho, ao mesmo
tempo em que abriram espago em seus noticidrios para apelagdes que variaram entre
0 escdarnio, o descrédito e a identificagdo com um pretenso projeto de germanizacao
das normalistas e do povo brasileiro. Afinal, o Brasil vivia um ano particularmente
tenso, agravado pelo inicio da Grande Guerra (1914 — 1918). Assim, dois dias depois de
o Cel. Leite Ribeiro ter apresentado o projeto n.2 71, isto &, dia 11 de julho de 1914, o

jornal O Século noticiou em primeira pagina com a intengao de ridicularizar a proposta:

O sr. Leite Ribeiro descobriu o meio de ser grandemente popular,
com o seu projeto creando uniforme para as normalistas. Discute-se
0 projecto com uma grane assunto de moa, que tem sempre a
virtude de seduzir e inflamar as cabecinhas das nossas gentis
patricias. E do que se fala em toda a parte. Ainda hoje tivemos
ocasido de observar num bonde como o caso esta interessando.

O bonde vinha cheio de normalistas.

— Leu o projeto do uniforme?

— Li. Como sera?

— Dizem que sera uma saia de maxixes.

— Naturalmente verde e amarela.

E estourou uma risada.

— E blusa simples, em forma e casaco.

— O chapéo?

— Um capacete e feltro com uma fitinha.

— Ahi é que hdo de por a estrella.

— Nao, a estrella é no peito, do lado esquerdo.

— Uma condecoracao.

— As botas?

— De duas cores: verde e amarela.
E assim continuaram a descricdo do futuro uniforme, despertando
fortes risadas até que se estabeleceu que as alumnas do primeiro

% 0 PAIZ. O uniforme das normalistas. 20.12.1914. p. 2. Disponivel em http://bndigital.bn.gov.br
/hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.
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anno tivessem um galdo, as do segundo dois e assim
sucessivamente’.

Mais tarde, a ideia de identificar a proposta de um uniforme com uma farda
militar, onde uma estrela seria colocada no peito da normalista como uma forma de
condecoracdo (algo realizado até os dias de hoje), visava atingir o novo diretor da
unidade, o médico Hans Heilborn. Imigrante alemdo, Hans Heilborn havia saido do
Colégio Pedro Il e assumido a diretoria da Escola Normal em 2 de dezembro de 19147,
seis meses depois de iniciada a Primeira Guerra Mundial. Embora o Brasil s6 tenha se
envolvido na guerra a partir de 1917, a atuagao de intelectuais da Liga Brasileira pelos
Aliados”, entidade da qual o poeta Olavo Bilac fazia parte, tomava os jornais em uma
campanha contra o militarismo germanico, respingando inevitavelmente em Helborn.
Durante todo o ano seguinte o Diretor Hans Heilborn teve o seu nome ligado a casos
de autoritarismo dentro da Escola Normal, sendo confrontado especialmente pelo
Jornal O Século”, que frequentemente abria o seu noticiario sobre a escola Normal

com a seguinte manchete “Diretor Incompativel”.

(...) em amparo do prestigio do estrangeiro que paga o acolhimento
que lhe dispensamos com a ousadia de pretender prejudicar a
carreira de centenas de mocgas que trocam os prazeres das diversGes
pelo arduo trabalho da educagdo do espirito. (...) Mas o que ndo
admitimos, o que ndo toleramos, o que insufla o nosso sentimento
de nacionaes, é o registro da formula adoptada para a investidura do
actual director da Escola Normal guindado ao posto em nome da
moralizacdo dos costumes. (...) Ndo é tudo. Quando o mundo se acha
profundamente impressionado pela conflagracdo europeia, quando
as noticias dos horrores da guerra chegam a todos os cantos do
globo, quando as barbaridades germanicas assombram a
humanidade, levantando justos e significativos protestos de
indignacdo, um delegado do presidente e um paiz neutro, olvidado
dos deveres internacionais, contrariando os sentimentos de um povo

0 o SECULO. Novidades. 11.07.14. Disponivel em http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/.

Acessado dia 27.01.17.
71

O PAIZ. Diretoria de Inspecdo. 06.04.14. Disponivel em http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-
digital/. Acessado dia 27.01.17.

2 yier cPDOC. Liga Brasileira pelos Aliados. http://cpdoc.fgv.br/sites/default/files/verbetes/primeira-
republica/LIGA%20BRASILEIRA%20PELOS%20ALIADOS.pdf. Disponivel em http://bndigital.bn.gov.br/
hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.

3 Ver cPDOC. O periddico O Século pertencia e era dirigido pelo médico Jaime Pombo Bricio Filho, que
também fora deputado federal pelo Pard e Pernambuco, além de professor da Escola Normal.
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inteiro, chama um alemao para governar a Escola onde formam as
. A . 74
educadoras da infancia™.

Outra atitude que desagradou os jornais, atribuida a Hans Heilborn, foi a
escolha definitiva do prédio da Estacio de S3, pois segundo o jornal O Século, era mais
conveniente ao diretor por conta das facilidades de seu caminho para casa, na cidade
de Petrdpolis”. Em um acentuado clima de persegui¢do, também foi atribuido a ele o
apoio ao projeto e a escolha de um possivel uniforme que deveria parecer um traje

militar aos moldes do que os soldados alemdes usavam na guerra.

AS MENINAS <<GERMANIZADAS>>

(...) Esses nossos legisladores municipaes sdo interessantes. As
medidas de caracter geral, que ingressam o Districto morrem pelas
pastas das comissdes. Todos os projectos de ordem pessoal passam,
porém, rapidamente e sdo aprovados, ou dados como tal, num abrir
e fechar de olhos.

Tem esse andamento rapido também as medidas odiosas, que
merecem censuras e provocam reparos da imprensa. Estd nesse
numero o projeto sobre o fardamento das alumnas da Escola Normal,
que foi aprovado em 22 discussdo no Conselho.

Pela pressa que se ddo os intendentes m vota-lo, pode-se dizer que o
sr. Rivadavia [prefeito] ndo lhe opora seu veto. Serd lei.

Como o diretor da Escola Normal é o cidaddo alemdo Hans Heilborn
que decide tudo sem ouvir o diretor de instrucdo e o prefeito, de
qguem alids parece ter carta branca, a ele vdo competir escolher tal
uniforme.

O sr. Rivadavia [prefeito] vae confiar ao seu <<gosto artistico>> a
solugcdo da <<farda>> para as mocas. Todo alemao, cheio de rigores a
Kaiser, o sr. Hans Heilborn ha de querer que as mogas da Escola
Normal parecam novos [ilegivel]. Fara com que a farda tenha botdes
dourados e o capacete original desses soldados, si ndo dos taes
soldados da <<morte>> com as <<caveirinhas>> nos gorros...”

Em 15 de dezembro de 1914, o Jornal do Brasil publicou na primeira pagina
uma charge que resumia os sentimentos e as intengdes dos interessados em derrubar
Hans Heilborn do cargo de Diretor da Escola Normal. Na charge abaixo, é possivel ver

uma senhora dialogando com uma jovem que seria a nova aluna da Escola Normal. A

™ 0 PAIZ. Na Escola Normal. 15.06.15. Disponivel em http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/.
Acessado dia 27.01.17.
75

Idem.
® 0 SECULO. Uniforme para as normalistas. Meninas germanizadas. 14.12.14. Disponivel em
http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.
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cena se passaria nas ruas da cidade do Rio de Janeiro, envolvendo a polémica do
uniforme e a nacionalidade alema do diretor da Escola Normal, em meio a guerra.
Ao perguntar se a jovem iria para a guerra ou para a Cruz Vermelha, a senhora recebe
a resposta da jovem vestida de soldado de que ela havia apenas se matriculado na

Escola Normal (LIMA, 2017).

SURPREZAS DO FIGURINO

(0'projecto de adaptacao do uni-
forme para as normalisias.) y

. — Matriculei-me na Escola Normal,

I i — Aicredo ! Vae para ag-uerra‘ou’paia a Cruz Vermelha!

Figura 1 — JORNAL DO BRASIL. Surprezas do figurino. 15.12.1914. Disponivel em
http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.

Retratado como rude, disciplinador e incompativel com o posto de Diretor da
Escola Normal, tanto pelo alunado, quanto pelos pais e pelos colegas que
frequentemente rendiam matérias de jornais, Hans Heilborn pediu demissdo em 28 de
junho de 1915, depois de um incidente que envolveu duas alunas normalistas que

declamavam versos de Olavo Bilac dentro da sala de aula no dia 11 de junho”. As

" JORNAL DO COMMERCIO. Incidente na Escola Normal. 12.06.15. Disponivel em

http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.
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alunas Cecilia Meireles” e Déa Simdes Mendes haviam sido repreendidas fortemente
pelo Diretor, segundo relataram. A situagao se agravou com o nervosismo das alunas e
com a direcdo incapaz de acalmar as partes e resolver a questdo. Carros de “pronto-
socorro” e de policia foram chamados, enquanto outros alunos ameagavam o Heilborn
(AGUIAR, 2000). O Diretor de Instrugdo Publica e até o Prefeito tiveram que intervir
pessoalmente para acalmar os animos e, posteriormente, o caso fora levado a
Presidéncia da Republica, no Catete”. De toda forma, o respeito ao Diretor da Escola
Normal ja havia se perdido definitivamente e o caso foi usado como exemplo da

atuagdo do rigor alemdo a frente da Escola Normal, ocasionando a sua demissao.

A UNIFORMIZAGAO DO UNIFORME

A decisdo sobre o uniforme, entretanto, ja havia sido tomada muitos meses
antes do afastamento do Diretor. Por meio do Decreto n.2 1679 de 5 de janeiro de
1915, o prefeito Rivadavia Correa tornava obrigatério o uso do uniforme, ndo apenas
para as mulheres, mas também para os homens, ainda destacando em seu artigo
terceiro que “As infragdes a presente lei, com referéncia ao uso indevido do uniforme,
serdo punidas com o que, aplicavel a espécie, estabelecer o Cddigo Penal da
Republica”®.

De fato, apesar da criacdo do uniforme datar de 5 de janeiro e 1915, faltava
ainda a regulamentagdao do mesmo a ser realizada pelo Prefeito. Isto &, faltava discutir
qual seria o uniforme a ser adotado pela Escola Normal da capital brasileira. Em longa
explanagao, Leite Ribeiro relatou experiéncias na Europa e Estados Unidos com relagao
a adocgdo de uniformes para as mulheres em varias dreas, ndo apenas na escola. Em

contato com outras cidades e capitais, apontou também que toda Minas Gerais,

destacando-se Juiz de Fora, Barbacena e Belo Horizonte, além de Sdo Paulo, ja haviam

8 Cecilia Meireles, ex-aluna da Escola Normal, formada em 1917, tornou-se anos mais tarde uma das
mais conceituadas escritoras brasileiras.

o skcuLo. Depoimento da menina Cecilia. 19.06.15. p. 2. Disponivel em
http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.

8 Publicagdes da Camara Municipal. DECRETO N.2 1679, de 5 de janeiro de 1915. p. 5. Disponivel em

http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.
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adotado uniformes para as suas escolas normais. Durante o discurso, o intendente
encaminhou entdo a mesa do Presidente do Conselho Municipal o figurino que tinha a
Escola Normal de S3o Paulo desde 1912 e o recato pretendido as normalistas do Rio de

Janeiro que circulavam por areas de convivio comum com as ‘mulheres publicas’:

Com relagdo ao Estado de S. Paulo tenho, Sr. Presidente, cousa ainda
mais positiva, que vou enviar a mesa: — sdo dois figurinos, coloridos,
do uniforme usado pelas normalistas da capital. Em baixo da figura
|é-se o seguinte (lé):

“0 figurino que encima estas linhas, foi escolhido pelas alumnas da
Escola Normal Secundaria e da Escola Normal Primaria da Capital,
para servir de modelo de uniforme escolar.

Nota explicativa. O uniforme compde-se e paletot, saia e blusa.

A cor da saia e do paletot é azul marinho. A blusa é branca. A barra
da gola e os punhos s3o pretos.” (Envia a8 Mesa um figurino)®'.

Tniforme des normelistas,

O figuring, que encima estas linhas, fo
escolhido pelas alumnas da Escola Normal
Secundaria e da Escola Normal Primaria
da capital, -para servir de modelo de umi-
forme escolar.

NOTA EXPLICATIVA

O uniforme compdewse de- paletot, saia
o blusa.

A cor da saia e do paletot é azul-mari-
nho.

A Dblusa é branca.

A ‘barra da gola e 0s punhos sio pretos.

Figura 2 — CORREIO PAULISTANO. Uniforme das normalistas. 16.11.12. p. 2. Disponivel em
http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 02.02.17.

Entretanto, o trabalho especifico e organizado das instituigdes publicas sobre

essas estudantes, como descreve Dubet (2006), sera aplicado a partir do Decreto n.2

8 0 pAIZ  Conselho Municipal.  Expediente. 11.12.1914. p. 7. Disponivel em

http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 27.01.17.
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1059, de 14 de fevereiro de 1916%, que “Da regulamento a Escola Normal” através do

Capitulo XIlIl, art. 149. Em pesquisa junto ao Centro de Meméria do Instituto de

Educacdo, constatamos que a historiadora Sonia Lopes foi curadora de uma exposicao

intitulada “Um olhar sobre o Instituto de Educacdo” (2009), que trazia a seguinte

referéncia do uniforme em 1915:

UNIFORME PARA A ESCOLA NORMAL
BLUSA BRANCA E PANNO NAO TRANSPARENTE (MORIM, LINHO,
TROCOLINE) ABOTOADA COM BOTOES DE MADREPEROLA, PUNHOS E
GOLA 7 CENT. DE LARGURA. CINTO E CASEMIRA BRANCA 3 CENT. DE
LARGURA.

GRAVATA E FITA DE GORGORAO N.2 12 AZUL MARINHO ESCURO,
PRESA PELO DISTINCTIVO DA E.N. FEITO EM METAL PRATEADO.

SAIA DE CASEMIRA AZUL MARINHO ESCURO TODA EM MACHOS DE
10 CENT.

CASACO DE CASEMIRA AZUL MARINHO ESCURO, COM 2 BOLSOS E
BOTOES COBERTOS DA MESMA FAZENDA.

CALCADO PRETO.

MEIAS COR DE CARNE.

CHAPEO DE FELTRO AZUL MARINHO COM FITA DE GORGURAO
TAMBEM AZUL, N.2 9, PASSADA EM VOLTA DA ABA TERMINANDO
NUM LACO DO LADO DIREITO.

0S ANNOS DO CURSO SERAO DISTINGUIDOS POR CADARCOS DE COR
AZUL MARINHO PRESOS NO PUNHO, SENDO (..) O NORMAL
CADARCO DE 1 CENT.®

82 DECRETO N.2 1.059, de 14 de fevereiro de 1916. Publicacdes da Camara Municipal. p. 67. Disponivel
em http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 31.01.17.

Exposicdo “Um olhar sobre o Instituto de Educagdo!”. Curadoria: Sonia de Castro Lopes, novembro de

2009.
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Figura 3 — Uniforme da Escola Normal do Distrito Federal. Exposicdo “Um olhar sobre o Instituto de
Educacdo!”. Curadoria: Sonia de Castro Lopes, novembro de 2009. Acervo do CMEB.

Vale citar, ainda, o mesmo Decreto n.2 1.059, de 14 de fevereiro de 1916*
gue foi responsavel por extinguir o curso normal noturno. A razdo para isso pode ser
tomada por empréstimo das na¢des europeias, que também ndao mantinham o curso
nesse horario (SANTQOS, 2013), ou, segundo o que relatamos aqui, podemos interpretar
gue a Escola Normal teria a sua “missdo” e ensino conflitantes com o que estava a ser
praticado a noite nas ruas do centro do Rio de Janeiro, pois, conforme observa o

socidlogo francés Frangois Dubet:

A escola ndo é s6 um lugar de aprendizagem, também é um espaco
moral, <<ndo tdo somente um espaco onde o professor ensina; é um
ser moral, um ambiente moral, impregnado de certas ideias, e certos
sentimentos, um ambiente que circunda o professor tanto como os
alunos (DUBET, 2006, p. 34, traducdo nossa)

8 DECRETO N.2 1.059, de 14 de fevereiro de 1916. Publicacdes da Camara Municipal. p. 67. Disponivel
em http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/. Acessado dia 31.01.17.
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O episédio baseado na indignacdo popular pela “moral da boa familia
brasileira” e na agdo do Governo Municipal ird criar um dos maiores distintivos sociais
do municipio do Rio de Janeiro: o uniforme da Normalista. Poucas décadas mais tarde,
esse distintivo ndo sera apenas um elemento que ird organizar e diferenciar as alunas
dessa instituicdo, mas se tornaria verdadeiro simbolo de prestigio, disputadissimo por
diferentes razbes, que passavam pela ideia de modelo moral, de status social, de
formacado qualificada, de futuro garantido e de bom casamento. Antes disso, porém, o
traje ainda passaria por algumas transformacgdes até se tornar o célebre uniforme das
normalistas, conhecido até os dias atuais.

Em entrevista®, a ex-aluna do Instituto de Educac3o, Zild Enéas (2015), relata
gue se tornou aluna da unidade em 1942. Cursando o Ginasial nos anos seguintes,
Enéas ingressou no Curso Normal em 1946. Esse periodo em que esteve como aluna, é
descrito em seu livro Era uma vez no Instituto de Educacdo (1998), ressalvando

detalhes de como o uniforme usado pelas normalistas.

Tinhamos, quando no ginasio, verdadeiro fascinio pelo uniforme do
curso normal. Ndo mais o pesado uniforme, tdo em desacordo com o
nosso clima. Era ele bem mais gracioso e menos infantil: saia azul-
marinho evasée, embora ainda na inadequada casimira, blusa branca
de tricoline de mangas curtas bufantes; distintivo com indicacdo da
série colocado no bolso, de onde pendia um lencinho branco,
cuidadosamente arranjado. Muito mais leve a mocoila! Sonhavamos,
pois, com o dia de usar tdo charmosa indumentaria. Mas — Oh,
decepcdo! — ndo chegamos a realizar o sonho, o diretor da época
uniformizou o uniformes (ENEAS, 1998, p. 36).

O traje ao qual se refere a aluna Zila Enéas (1998) aparece na imagem logo
abaixo, datada de 1942, na capa da Revista Instituto. Como relagdo as caracteristicas ja
apontadas, podemos perceber ainda uma novidade: o broche com uma Estrela no
peito, no bolso esquerdo, inserida em um escudo cldssico ogival, também chamado de

lanceolado.

8 Concedida para o projeto As Normalistas chegam ao suburbio (LIMA, 2015). Zila Enéas é autora do
livro Era uma vez no Instituto de Educagdo (1998).
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Figura 4 — Revista Instituto (1942) apud MELO, Bruna (2017).

Coincidentemente ou ndo, o ano de 1946 trouxe um componente
interessante para analisarmos dentro desse processo que Enéas chamou de
“uniformizagdo do uniforme”: a Escola Normal Carmela Dutra. Esse evento levou as
alunas tijucanas a se posicionar contrariamente a criacdo da nova unidade no bairro de
Madureira. Embora estivesse posto um evidente desconforto pela quebra da
exclusividade do IE em formar professores primarios, havia entre as jovens uma aflicao
ainda maior: qual uniforme as suburbanas usariam? A aluna da primeira turma da

ENCD, narrou assim o ocorrido:

Olha o uniforme... as autoridades pediram para um estilista fazer
umas folhas grandes bonitas... uns uniformes lindos. Varios
uniformes. Tipos de saias, tipos de calcas para os rapazes (...) e
blusinhas, blusas, agasalhos... entdo era assim: um desfile de moda
mesmo, de estilo. Mas nds tinhamos feito a nossa reunidozinha e
tinhamos dito assim: “- Olha o uniforme tem que ser igual ao do
Instituto. A gente vai ver tudo. Vamos deixar eles falarem. Depois que
eles falarem. Escolhemos uma”. Parece que foi até a Sylvia [Aranhal.
“- E uma fala em nome da turma e todos concordamos”. Foi assim
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que combinamos. - E ai eles mostraram para gente: “- Olha, ndo é
lindo, que uniforme lindo...”. E eles nos seduzindo com os desenhos
que eles tinham levado. Ai nos deixamos... “- Ah esse é muito bonito!
E esse ndo é bonito? E esse ndo é lindo? Esse ndo é aquilo...” Ai,
quando acabou tudo, nés dissemos isso, né: “- Olha, nés achamos
tudo muito bonito, mas ja temos uma opinido formada e se é uma
escola normal, se vamos ser professoras iguais a elas, o uniforme tem
que ser igual. Uma normalista ndo pode usar um uniforme e a outra
usar outro uniforme. Entdao nés vamos ser discriminadas. Alguém vai
ser discriminada. Ainda insistiram, insistiram... mas ndo conseguiram
nada. (...) Foi assim que o uniforme ficou igual. Para raiva do Instituto
de Educacgdo. O Instituto de Educacdo ndo gostou. “- Imagina, um
uniforme igual ao da gente. Vdo andar na rua e vao pensar que
somos nos”. Isso que elas diziam (MOLINARI, 2013 apud LIMA,
2015)%.

O uso daquele uniforme tornou-se, entre os anos 1940 e 1950, um simbolo de

status tdo poderoso, que o alunado e as familias do IE (incluindo o ENCD como unidade

submetida) tratavam-no como um privilégio que deveria ser mantido ao alcance de

poucos. Abaixo uma imagem do uniforme classico das normalistas, usado pelas duas

unidades existentes na cidade do Rio de Janeiro até meados do século XX.

i
 — e

Figura 5 — Uniformes. 1949. Acervo de Esther Natividade Lima®’.

8 Silvia Aranha e Arlete Molinari fora alunas da primeira turma da ENCD, entre 1947 e 1949>
87 Ester Natividade Lima foi aluna da ENCD entre 1947 e 1949.
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CONCLUINDO

De fato, o respeito a identidade da normalista, representada, sobretudo, pela
Estrela Azul encimada no impecavel uniforme que as jovens ostentavam pelas ruas da
cidade, havia alcangado tal ponto que, em 1959, ao ser noticiado que seria criada uma
Divisdo de Policia Feminina na Capital da Republica, o uniforme escolhido para
“desbaratar quadrilhas de traficantes de tdxicos” foi o de normalista®.

A “uniformizacdo dos uniformes” acontecida em 1946, segundo o relato de
Zila Enéas (1998), ano de criacdo da segunda Escola normal (ENCD). A quebra da
exclusividade do uso desse simbolo, com as disputas realizadas pelas alunas de
Madureira, em 1947, ndo se repetiu na década seguinte, com a criacdo das demais
unidades. Ao consideramos o uniforme um alto valor simbdlico dessas jovens das
classes médias cariocas, comegamos a entender o interesse em manter restrito o
acesso aos signos de prestigio, o que os transformava, também, em privilégios. Hoje,
embora o uniforme tenha sofrido algumas alteracdes, continua na memdria popular

como simbolo de um ensino de referéncia em toda a cidade do Rio de Janeiro.
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O CORPO E O VIR A SER DA CRIANCA®
Ideias para uma escola mais humanizadora em Steiner, Serres e Winnicott

THE BODY AND THE UPCOMING OF THE CHILD’S BEING
Ideas for a more humanizing school in Steiner, Serres and Winnicott

Ana Luiza Versiani %°

Resumo

O artigo apresenta pontos de intersegdao entre o pensamento pedagdgico de Steiner e
o de Winnicott que inspira psicanalistas e educadores. Em sintonia com ambos, traz
ideias de Serres que instigam a presenca do corpo, do fazer, do movimento, do brincar
e da fantasia na educagao da crianga, para que ela possa se desenvolver de forma
saudavel e harmoniosa, mesmo em tempos dificeis. As demandas dos tempos atuais,
como a protecdo a infancia, indicam que estamos colocando em risco a prépria
sustentabilidade humana, o artigo apresenta o alerta e um possivel alento. Praticas
pedagdgicas que envolvam a arte, o corpo em movimento, a criatividade e o afeto do
(a) professor (a) podem contribuir para gerar jovens equilibrados, felizes e muito
menos suscetiveis a violéncia, apatia ou perversidade.

Palavras-chave: Pedagogia Waldorf. Winnicott. Serres. Corporalidade.

Abstract

This article presents points of intersection between Rudolf Steiner’s pedagogical
thinking and Donald Winnicott's ones that inspire psycoanalytics and educators. In
consonance with both brings Serres” ideas that instigate the body presence, the doing,
the movement, playfulness and fantasy of the child so she can develop in a healthy and
harmonious way, even in difficult times. The demands of the actual times, like the
childhood protection, indicate that we are putting at risk the human sustainability; the
article presents the alert and inspiration. Pedagogical practices that involve art, the
body movement, the educator’s creativity and affection can contribute to create
balanced and happy children, much less susceptible to violence, apathy and perversity.
Keywords: Waldorf pedagogy. Winnicott. Serres. Corporeality.

8 O artigo é inédito: ainda nao foi apresentado em Evento Académico e nem resulta de pesquisa

académica. Trata-se de artigo que resulta da pesquisa da pratica docente da autora e visa constituir
lastro para concorrer em 2019 com projeto ao Mestrado em Educacdo.

% Graduada em Letras pela Universidade Federal de Minas Gerais (1993). Pds-graduada em
Pedagogia Waldorf pela Escola Waldorf Rudolf Steiner de Sdo Paulo (1994) e Emerson College, Forest
Row, Inglaterra (1995/1996). Professora Waldorf de classe em exercicio ha 22 anos em Floriandpolis/SC
e em Nova Lima/MG. E-mail: aluiversi@yahoo.com.br Contato: (31) 99634-1936.
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O CORPO NO SOCIAL

A humanidade se encontra numa encruzilhada. Para qualquer direcdo que se
vire se vé diante de enormes desafios suscitados pelo futuro, pela duvida da propria
sustentabilidade ambiental e humana. A educagdao aparece como aquela carta na
manga indispensavel para que o ser humano tenha a possibilidade de avangar na
consolidagao dos ideais da paz, da liberdade e da justiga social. No desfecho de seus
trabalhos, Jacques Delors em seu relatério, juntamente com a Comissao Internacional

sobre a Educagado para o século XXI para a UNESCO, faz questao de afirmar:

(...) sua fé no papel essencial da educacdo para o desenvolvimento
continuo das pessoas e das sociedades: ndo como um remédio
milagroso, menos ainda como um “abre-te sésamo” de um mundo que
tivesse realizado todos os seus ideais, mas como uma via —
certamente, entre outros caminhos, embora mais eficaz — a servico de
um desenvolvimento humano mais harmonioso e auténtico, de modo
a contribuir para a diminuicdo da pobreza, da exclusdo social, das
incompreensdes, das opressées, das guerras (DELORS, 2010,p.5).

Este artigo apresenta um exemplo de boa pratica educacional relacionada com
pensadores e ideias baseadas em profundo conhecimento do ser humano e de todo o
contexto em que ele se encontra. Quando os tempos apresentam desafios como a
violéncia, o medo, as guerras, segundo Bourne (2013, p.2) os individuos acabam sendo
levados por irresistiveis forgas de uniformidade, de sentido de boiada, rebanho
obedecendo a grupos minoritarios, como ja aconteceu e continua acontecendo na

histéria, diariamente. E, assim,

Outros valores como a criagdo artistica, o conhecimento, a razdo, a
beleza, a valorizacdo da vida sdo instantaneamente e quase por
unanimidade sacrificados, e as classes significativas que se
constituiram a si mesmas como agentes do Estado ndo apenas
sacrificam esses valores para si, mas se engajam na coercdo de todas
as outras pessoas para que os sacrifiquem (BOURNE,2013 apud
CHOMSKY, 2013, p.3).

Rudolf Steiner (1861 — 1925) quando pensou a pedagogia Waldorf ha cem

anos atrds, ndo foi, de modo algum, para estabelecer escolas de elite para grupos
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privilegiados. A sua meta de vida era criar uma nova arte de educar para todas as
criangas e jovens, em especial para aqueles que se encontravam em situagdes de vida
dificeis (SEIG, 2012, p.13)°". Depois da rendi¢cdo da Alemanha aos Aliados no outono de
1918, o pais sofreu fome, greves, protestos. As pessoas estavam desesperadas
buscando uma solugcdo para os urgentes problemas sociais, politicos e econémicos
(CHILDS, 1991, p.15). Neste cendrio, Rudolf Steiner e aqueles que participavam de
grupos de estudo e possuiam ideias afins, discutiam que caminhos seguir. Entre estes
estava o Dr. Emil Molt, diretor-administrativo da fabrica de cigarros Waldorf-Astoria

em Stuttgart:

(...), Molt era um industrial com um apurado olhar para os problemas
sociais, e era muito estimado por seus empregados. Ele estava
convencido de que catdstrofes como a Primeira Grande Guerra eram
devidas a uma educacdo falha e negligenciada. Assim, num encontro
com Rudolf Steiner e alguns colaboradores, em 25 de abril de 1919 os
planos concretos para a fundacdo da Die Freie Waldorfschule, A Escola
Waldorf Livre foi criada em Sttutgart (...) (CHILDS, 1991, p.15).

Rudolf Steiner estava convencido de que muito daquela agitacdo social e,
particularmente, dos sentimentos de inferioridade espalhados pelas classes
trabalhadoras se davam por causa da privagao cultural. Ele deplorava o fato de que
milhares de criangas de 14 anos nos paises industrializados eram retiradas de seu
verdadeiro processo de desenvolvimento cultural e entregues a vida industrial e
comercial (CHILDS, 1991, p.16). Assim, a primeira Escola Waldorf Livre é criada para
atender tanto os filhos dos trabalhadores da fabrica Waldorf-Astoria, quanto as
criangas de familias com boas condigdes - esta foi uma das exigéncias de Steiner na
época. Outra de suas grandes preocupacdes era com a abordagem puramente
intelectual para lidar com os problemas sociais. Para ele, o pensamento conceitual
humano é intrinsicamente antissocial (CHILDS, 1991, p.16), a vida dos sentimentos e
também a vida do querer, da vontade precisavam ser consideradas. Os impulsos

culturais (a forca motora criativa e transformadora que produz arte, literatura, poesia,

o1 Peter Seig é professor-doutor do Instituto Ita Wegman para pesquisas antroposoficas de base.

Escreveu o Prefacio do livro Destro¢os e Traumas de Bernd Ruf.
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artesanato, musica etc.)’® estavam correndo perigo de serem subjugados pela énfase
excessiva nos valores puramente intelectuais.

O pano de fundo estava posto para que uma pedagogia fosse criada com a
meta fundamental de trazer espiritualidade para os seres humanos daquele momento
histérico, para que eles pudessem transmitir corretos impulsos sociais (impulsos de
fraternidade, igualdade e liberdade)® as gerac@es futuras. Rudolf Steiner, o filésofo, o
cientista, o pensador, bem-conceituado nas rodas de intelectuais da época, quando
fala do corpo, alma e espirito, passa a ser evitado e até rejeitado pelos antigos colegas
da academia. Nos varios escritos, palestras e coléquios que proferiu sobre educacao,
nao cansou de enfatizar que uma pedagogia condigna sé poderia frutificar através de
um profundo conhecimento da natureza do homem e, particularmente, da natureza da
crianga (CHILDS, 1991, p.4). Mas o que ele compreende como a natureza humana esta
bem distante das premissas da ciéncia ortodoxa que vé o corpo como um mecanismo,
gue duvida da existéncia da alma e que nega categoricamente o espirito. Alves (1999,

p.27) nos traz uma metafora bem-humorada sobre a ciéncia:

A mente é um estdmago. Ha muitos tipos de mente-estdbmago. (...)
Leonardo da Vinci é um exemplo extraordinario desse estdmago
omnivoro, capaz de digerir poesia, musica, arquitetura, urbanismo,
pintura, engenharia, ciéncia, criptografia, filosofia. (...) A ciéncia é um
dos nossos estdbmagos possiveis. Ndo é o nosso estdmago original. E
um estdmago produzido historicamente, por meio de uma disciplina
alimentar unica. E eu sugiro que o estdbmago da ciéncia é andlogo ao
estomago das vacas. Os estdmagos das vacas s6 reconhecem capim
como alimento. (...) A ciéncia, a semelhanca das vacas, tem um
estomago especializado que s6 é capaz de digerir um tipo de comida.
Se eu oferecer a ciéncia uma comida ndo apropriada ela a recusara e
dira: "Ndo é comida.". Ou, na linguagem que lhe é prépria: "Isso ndo é
cientifico." Que é a mesma coisa. Quando se diz: "Isso ndo é cientifico"
estd se dizendo que aquela comida ndo pode ser digerida pelo
estomago da ciéncia (ALVES,1999, p.27).

92 FERREIRA, José Luiz F. O conhecimento da evolugao dos povos e culturas como uma forma de

compreender os aspectos que ligam o ser humano individual e a humanidade inteira, e sentir-se parte
dela (12 de abril de 2013) Disponivel em:
http://www.sab.org.br/portal/images/cursos/2014/fevereiro/introducao/epocas culturais.pdf Acesso em :
12.nov.2018.

% STEINER, Rudolf. Os pontos centrais da questao social nas necessidades de vida do presente e

do futuro. Sao Paulo: Editora Antroposofica, 2011. Esses impulsos serdo tratados na pdagina seguinte.
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Partindo da imagem trimembrada do ser humano em corpo, alma e espirito,
Steiner vai mais longe e, de maneira totalmente original, relaciona esses trés ambitos
humanos aos trés grandes ideais da Revolucdo Francesa: “Liberdade, Igualdade e
Fraternidade”. Desse modo, ele fornece a chave de ouro, por meio da qual a forga
criadora do Social que dormita nesses trés ideais, pode se tornar produtiva (BOS, 1986,
p. 34).

Ele mostra como essas trés qualidades sdo os principios que lideram os trés
grandes sistemas do organismo social: na Economia deveria reger a Fraternidade; na
Justica a lgualdade e no campo Espiritual da cultura, religido, educagao, arte e ciéncia,
deveria reger a Liberdade®.

A maneira trimembrada de conceber o ser humano fornece as bases para uma
pedagogia que, na pratica, atinge por inteiro os ambitos do pensar, do sentir e do
guerer das criancgas e jovens.

Seguindo indica¢des de Efland®® (1999), numa escola Waldorf ha um curriculo
triplo que deriva dessa concepgao de Rudolf Steiner da ordem social tripla. Apds o final

da | Guerra Mundial, que desencadeou uma destruicdo sem precedentes na Europa,

Steiner prop0s um sistema de organizacdo social que proveria as
necessidades do ser humano sem concentragcdes hegemoénicas de
poder e centralizagdo da autoridade fundada no Estado moderno, e em
sistemas econdmicos como socialismo ou capitalismo. Em seu plano, a
sociedade poderia ser organizada em trés coexistentes e entrelacados
grupos de instituicdes (EFLAND,1999, p.13).

E continua:

Primeiro ha as instituicdes que apoiam e sustentam a organizacdo
econdmica, incluindo os mercados, as fabricas, as fazendas e sistemas
de distribuicdo de bens e de servigos. Estes negociam com a matéria-
prima necessdria aos seres humanos, mas também fornecem a
satisfacdo das necessidades fraternais dos individuos através de
atividades de trabalho produtivo e distribuicao. (...)

O segundo grupo contém as organizagdes civicas, ou a esfera politico-
legislativa. Incluem legislaturas, tribunais e organizac¢des politicas como

o SETZER, Valdemar W. Desenvolvimento organizacional e social (25/01/2011). Disponivel em:

http://www.sab.org.br/des-org-soc/TMmainFrame.htm Acesso em :12.nov.2018.
Titular do Departamento de Art Education da The Ohio State University.
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suas partes. E onde as leis s3o promulgadas especificando direitos
humanos e procedimentos através dos quais cada individuo pode
entrar legalmente para realizar contratos e acordos ou para reparar
queixas.

O terceiro grupo é o grupo que mais nos interessa, o qual ele chamou
de organizagdo espiritual-cultural. Inclui escolas, universidades,
corporagdes religiosas, museus, e organizagdes profissionais. Sdo onde
as concep¢des de liberdade, individualidade, certo e errado sao
cultivadas através da busca por significagcdes na atividade educacional
(EFLAND,1999, p.13).

Steiner entdao propde um sistema educacional que embasasse esta ordem
social com formas de educacdo para atividades econbmicas, civicas e culturais-
espirituais, incluindo ai a arte, religidao e ciéncia. Um curriculo assim dividido é criado
para também estar em consonancia com a concepc¢ao trimembrada do ser humano de
Steiner (1995, p. 40-41), a compreensdo mais antiga de que o ser humano se compde
de corpo, alma e espirito.

Para o autor, o conhecimento de Psicologia era precariamente desenvolvido
nas primeiras duas décadas do século XX, sofrendo particularmente das consequéncias
de uma determinacdo dogmadtica da lgreja, ocorrida no ano de 869 durante o IV
Concilio de Constantinopla, que anulou aquele entendimento mais antigo. Segundo
ele, o principio que fundamentava quase toda a Psicologia enquanto ela se consolidava
como novo campo do saber era o de uma simples bimembracao (corpo e alma) do ser
humano. Passado um milénio desde aquela determinacdo dogmatica, tornou-se
corrente a ideia de que o homem consistiria em corpo e alma, ou corpo e espirito,
conforme se queira chama-lo, sendo os termos ‘alma’ e ‘espirito’ considerados quase
sinbnimos.

A Pedagogia Waldorf se propde a educar em correspondéncia a esta
composicdo tripla (corpo-alma-espirito) e os trés aspectos — o querer, sentir e o pensar
— (a que Efland se refere, segundo sua perspectiva, como as trés facetas da cognicdo)
simultaneamente e sem privilegiar nenhum deles, por meio das atividades praticas,
sociais e imaginativas.

Em sua obra A Filosofia da Liberdade, revisada em 1918, Rudolf Steiner
escreve no prefdcio que sua intencdo com o livro é justificar e apoiar a validade de se

investigar racional e cientificamente, os fendmenos de um mundo ndao material.
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Steiner propde a possibilidade e necessidade de se estudar o campo da Noologia, ou
seja, uma das disciplinas da Filosofia que trata do espirito, a ciéncia do espirito (a
Geistelehre dos alemdes) para adquirir conhecimento e uma imagem mais completa e
ampliada da Natureza e do ser humano. N3o se trata apenas de buscar uma descricao
do funcionamento do psiquismo e da cognicdao humana, mas sim, de um mergulho em

temas transcendentais:

O que foi dito neste livro pode, inclusive, ser admissivel para pessoas
que, por razdes que consideram validas para si, ndo querem saber
nada de investigacdes nooldgicas. Por outro lado, pode ser importante
para quem esta procurando o conhecimento dos aspectos ndo
materiais da realidade o que aqui tentei: a saber, mostrar como uma
investigacdo livre de preconceitos (...) pode de fato levar a conclusao
de que o ser humano é membro de uma realidade essencialmente
espiritual. Procuramos justificar neste livro, de modo geral, a
possibilidade do conhecimento transcendente antes mesmo de se
entrar no campo da experiéncia espiritual em particular (STEINER,
2008, p.11).

Naquele tempo, a Antroposofia, a Ciéncia Espiritual apresentada por Steiner,
nado foi compreendida nem aceita pela academia e nem por grande parte de seus pares
cientistas, mas causou um impacto profundo em varias pessoas que vinham dos mais
diferentes meios. Sendo assim, sua visdo de mundo e do ser humano, com a
cooperagao e as perguntas vindas dessas pessoas, geraram campos de conhecimento e
de pratica efetiva sendo aplicadas ha mais de cem anos em todos os continentes do
planeta.

Sao Fazendas Biodindmicas onde o espiritual pode ser visto no trabalho bracal
dos agricultores que tem como principal meta curar a terra doente de agrotdxicos e
produzir alimentos vivos novamente. Sao clinicas de Medicina Antroposoéfica e de
varias Terapias que procuram por meio de sua visdo ampliada do desenvolvimento

humano conquistar uma verdadeira salutogénese®®. Sdo AssociacBes e Instituices que

% O conceito de salutogénese (do latim salus, saude, e do grego génesis, origem) foi

desenvolvido na década de 1970 por Aaron Antonovsky (1923-1994), um sociélogo e médico americano-
israelense. Ele descreve o desenvolvimento da saude como um processo de descoberta e que pode ser
usado nas fontes de saude. A salutogénese como uma ciéncia do estudo do desenvolvimento da saude
se baseia em fatores que promovem a saude humana, em contraste com os fatores que causam uma
doenca. (Retirado do site da Farmacia Weleda: https://www.weleda.com.br/bem-estar/saude-
holistica/salutogenese . Acesso em: 08.set.2018.
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aplicam a Economia Associativa onde procuram se guiar pelos principios da
Trimembragao Social e pelo interesse verdadeiro e fraterno de satisfazer as
necessidades dos outros. Sdo artistas, arquitetos, apicultores, construtores, artesdos. A
Antroposofia gerou também escolas que aplicam a Pedagogia Curativa, a Pedagogia
Waldorf, da Educacdo Infantil ao Ensino Médio. Atualmente, ja sdo mais de mil
espalhadas em todos os continentes, algumas com mais de 60 anos de funcionamento.
Faculdades de Ensino Superior com a orientacdo Antroposofica também estdo
surgindo. E a Pedagogia de Emergéncia, também baseada na Pedagogia Waldorf, cujo
papel é o de realizar intervengdes em inumeras regides de crises e catastrofes em todo
o mundo oferecendo cuidados pedagdgicos a criancgas e familias traumatizadas.

Nessa direcdo, referindo -se as contribuicdes do pensamento de Steiner, Bach

Junior (2010) complementa:

Com suas ressalvas a metafisica, ao idealismo e ao empirismo, Steiner
ficou a margem da academia porque foi mal compreendido e porque
seus alertas de um sistema que caminhava ao colapso ndo fizeram eco
em seus contemporaneos. Suas obras tiveram que esperar o correr das
décadas para merecer o destaque que tém nas palavras de Welburn. A
crise atual foi prevista por Steiner. Enquanto muitos seguiam
confiantes sob o ponto cego de seus sistemas racionais, ele apontou os
descaminhos da filosofia kantiana numa época de efervescéncia do
racionalismo e do materialismo. O filésofo austriaco supera sua época
e estabelece uma teoria hipercomplexa envolvendo filosofia,
epistemologia e antropologia sob um enfoque audacioso. O leitor é
convidado a pensar sobre uma ecologia do conhecimento como
contraponto a crise do pensamento contemporaneo (BACH JUNIOR,
2010, p. 18).

Sera que as Universidades e Centros de Pesquisa do século XXI ja estariam
prontos, mais abertos e interessados em acolher, investigar e conhecer como as
iniciativas e praticas antroposoficas conseguem tanto sucesso e longevidade enquanto

contribuem para o desenvolvimento mais harmonioso do ser humano e da Natureza?

O CORPO NO VIR A SER

Vir a ser ou devir sdo termos sinbnimos que se referem ao processo de

transformacdo dos seres e das coisas e ao conjunto de mudancgas que se manifestam a
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medida que o tempo evolui. E um conceito filoséfico que surgiu na Grécia Antiga. O
sentido de vir a ser utilizado neste artigo vai além das duas posicdes extremas
existentes: a de Heraclito para quem tudo o que existe é conduzido pelo fluxo do devir;
e a posicdo antagobnica de Parménides para quem o ser é imutdvel ou ndo é o ser;
porém, se aproxima da visdo de Platdo que tinha interesse em construir sua teoria
sobre o "devir' de modo a ndo anular as perspectivas de imutabilidade do ser
(JAPIASSU;MARCONDES, 2001, p.53). Neste artigo entendemos o vir a ser do corpo
como a possibilidade da crianga de se desenvolver e se transformar gradativamente,
com o auxilio dos educadores, de forma integral, para que mais tarde possa exercer
em liberdade toda a capacidade da sua for¢a motora inicial fornecida pelo “ser que é
sempre” (Platdo). O devir ontolégico de Steiner atribui uma nova responsabilidade a
escola e aos professores: ensinar o vir a ser, ou seja, educar as criancgas e jovens de tal
forma, para que, quando adultos, poderem continuar se auto educando por toda a
vida.

Apresentaremos ideias de pensadores como Steiner, Serres e Winnicott sobre
o entendimento do corpo como matriz geradora da possibilidade de o individuo se
desenvolver em equilibrio ou n3o. Para eles, o corpo em movimento na infancia,
conduzido ritmicamente a agdes com sentido é visto como estruturante da cognicao e
da capacidade de articular pensamentos com moralidade no adulto. Da mesma forma,
o corpo ativo no brincar da crianga, o brincar como fazer e o brincar no adulto como
gerador de criatividade e cultura sdo vistos como esséncia estruturante da propria

vida. Nesse sentido, Serres (2004) afirma que:

Especifico, particular e original, o corpo todo inventa; a cabeca adora
repetir. A cabeca é ingénua. O corpo é genial. Ndo sei por que ndo
aprendi mais cedo sua forca criadora, por que ndo compreendi,
guando mais jovem, que somente um corpo glorioso poderia ser real.
Eu celebro esse porqué no crepusculo de minha vida para que meus
sucessores tenham conhecimento dele. O que vocé vai fazer na alta
montanha, na sua idade? Preparar minha escrita. Estudem, aprendam,
certamente sempre restara alguma coisa, mas sobretudo, treinem o
corpo e confiem nele, pois ele se lembra de tudo, sem qualquer
dificuldade ou impedimento. O que nos distingue das maquinas é
unicamente nossa carne divina; a inteligéncia humana se distingue da
artificial apenas pelo corpo (SERRES, 2004, p.17).
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Michel Serres, nas suas Variacbes sobre o Corpo, discorre brilhantemente
sobre como ele percebe a relagao do uso do corpo, por exemplo, na escalada de uma
alta montanha e a cognicdao, a possibilidade de produgdao de pensamentos mais
integrados e conectados com a prépria corporalidade. Ele percebe como o uso da
forca, dos musculos e articulacbes sdo repletas de sensores muito refinados que
ajudam a produzir o senso de equilibrio que, segundo ele, é o senso que mais contribui
para o modo de organizagdao do ser vivo. Assis Carvalho, o tradutor para o portugués

do trabalho de Serres, coloca na apresentacao do livro que:

O corpo em movimento federa os sentidos e os unifica no tempo e no
espaco. Se esta pluralidade de movimentos, éxtases, desejos e
frustracGes parece obvia no cotidiano da cultura, ela se encontra
ausente nos ensinamentos que recebemos nas escolas. Aprendemos a
valorizar o trabalho produtivo em detrimento das performances
musculares, passionais, amorosas, como se elas constituissem um
produto descartavel que atrapalha a objetividade e a
pseudoneutralidade da ciéncia. E mais do que ébvio que, no futuro, a
religacdo das aparelhagens do corpo e dos comandos da mente tera
que ser posta em pratica (ASSIS CARVALHO, 2004, p.4).

O pensamento de Serres (2004) dialoga com o de Steiner (1924) no
entendimento sobre a importancia do corpo como mediador, como instrumento e
ferramenta de integragao a uma realidade que corre o risco de ficar cada vez mais
distante da vida. Em entrevista a universitaria brasileira Maria Emanuela Esteves dos
Santos (2015), Serres (2015), que conhece e ja lecionou no Brasil na década de 1970,

explica a relagdao da Antropofagia com o aprendizado:

(...) quando eu aprendo alguma coisa, se diz em francés — (...) "eu levei
muito tempo para digerir essa informagdo". Se diz também em
portugués, ndo é? E isso ndo é ruim. Por qué? E é essa a relacdo com a
antropofagia — é que, definitivamente, aprendemos com o corpo. Nao
aprendemos apenas com a cabeca, aprendemos com todo o corpo. E é
o corpo que digere, compreende? Eu acredito que ha uma filosofia do
corpo como uma possibilidade de metamorfose. Vocé sabe, quando
vocé vé um esportista, um dancarino, um trabalhador — seja um
ferreiro, um joalheiro, um pedreiro etc. —, nunca ha o mesmo gesto,
sim? O corpo humano é capaz de uma infinidade de gestos. E essa
infinidade de gestos mostra a que ponto ele pode aprender. Ele pode
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se metamorfosear. (...). Portanto, a sua questdo da antropofagia eu a
coloco ao lado da aprendizagem pelo corpo (SERRES, 2015, p.42).

Um dos diferenciais da Pedagogia Waldorf, onde pode ser vista claramente a
coeréncia entre a visdao de ser humano steineriana e a pratica em sala de aula, é a
inclusdo no curriculo regular dessas escolas das aulas de Artes, Marcenaria, Ferraria,
Ourivesaria e outros oficios dependendo da disponibilidade de professor na regido,
Trabalhos Manuais e o que pode ser chamado de Relacdo Animica e Pratica com o
mundo. Desde a Educacao Infantil, a escolha dos brinquedos e dos materiais da sala
levam as criancas a terem experiéncias reais de tato, equilibrio, olfato, audicao,
paladar. O plastico ndo é utilizado. O carrinho é de ferro ou madeira, a boneca é de
pano, a pinha é uma pinha, o barro é permitido, a pedra é uma pedra de verdade, com
peso, aspereza. A pena é leve, oferecendo ao corpo da crianca relagdes vivas e reais
com os objetos. Isso gera conexdes profundas entre todas as partes do corpo.
Integragdo. No curriculo Waldorf do 32 Ano do Ensino Fundamental, as criangas (de
oito e nove anos) aram a terra com um arado de verdade, elas plantam o trigo,
colhem, debulham, moem, produzem a farinha, fazem o pao no forno de barro que
fizeram com suas maos e pés. Vivenciam as profissdes em sua corporalidade.
Literalmente colocam a m3do na massa. Essa é a premissa do trabalho dessas escolas.
Curiosamente afinada com o pensamento do fildsofo contemporaneo Michel Serres.

Para dar mais um exemplo do didlogo entre esses dois pensadores, Rudolf
Steiner, em um ciclo de palestras proferido na cidade inglesa de Torquay em 1924,
apresenta aos professores a importancia de se trabalhar a Aritmética com as criangas
através do corpo; por meio de analogia, ele mostra o papel da cabega e do corpo no

aprendizado:

Podemos encontrar uma notavel analogia para essa cabeca humana.
Se vocé possui um carro e esta sentado confortavelmente em seu
interior, vocé ndo esta fazendo nada, o motorista a frente é quem
precisa esforcar-se. Vocé estd sentado e é conduzido através do
mundo. Assim acontece com a cabeca; ela ndo trabalha nem se
esforga, ela simplesmente se deixa descansar no topo do corpo e ser
carregada calmamente através do mundo como uma espectadora.
Tudo o que é feito na vida espiritual é realizado pelo corpo.
Matematica é feita pelo corpo, o pensar também é realizado pelo
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corpo, e sentimentos também s3do produzidos pelo corpo (...).
Portanto, é correto deixar a crianga contar com seus dedos das maos e
também dos pés, na verdade, é muito bom provocar a maior
quantidade de habilidades na crianca. Na verdade, ndo ha nada melhor
na vida do que tornar o ser humano habilidoso de todas as maneiras
possiveis (STEINER, 1924, p. 49) (Traducdo da autora de obra online em
inglés).
Agora trazemos para a discussao fragmentos do pensamento do pediatra e
psicanalista Donald Winnicott que se entrecruzam com a visao de mundo aplicada a

pedagogia por Rudolf Steiner. Como afirma Lubos (2003):

Apesar de ndo se fundamentar no método psicanalitico, a terapia
social criada por Steiner pode sofrer uma leitura psicanalitica e,
principalmente, pode ser olhada sob uma perspectiva winnicottiana na
medida em que seus preceitos humanos basicos: o encontro e o
acontecer humano, o desenvolvimento do self, a presenca real do
terapeuta, articulam-se com grande afinidade com as convic¢des da

terapia social antroposéfica (LUBOS,2003, p.172-173).
Contudo, dadas as suas biografias’’, podemos afirmar que Steiner (1861 -
1925), que faleceu no auge de sua producdo em 1925 ndo pbéde conhecer o trabalho
de Winnicott (1896 -1971) que apenas se iniciava em 1927. Também ndo ha indicios
nos autores pesquisados de que Winnicott tenha entrado em contato com a Pedagogia
Waldorf e a Medicina Antroposéfica de Steiner. Porém, ha alguns paralelos que
podem ser feitos a respeito da maneira coerente como ambos conduziram suas vidas
pessoais em relagao a seus trabalhos tanto tedricos quanto praticos. Ambos foram

muito afetados pelas Grandes Guerras, um pela Primeira, o outro pela Segunda.

Ambos foram muito observadores e ao se conectarem e trabalharem diretamente com

o7 Biografia de Winnicott. Disponivel em: http://squiggle-foundation.org/winnicott/ Acesso em:

11.nov.2018

“Em 1927 Winnicott foi aceito como iniciante na Sociedade Britanica de Psicandlise, qualificado
como analista em 1934 e como analista de criangas em 1935. Ele ainda estava trabalhando no hospital
infantil e posteriormente comentou que... "naquele momento nenhum outro analista era também um
pediatra, assim durante duas ou trés décadas eu fui fen6meno isolado..." Um acontecimento relevante
da vida desse autor foi a chegada em Londres, no ano 1926, de Melanie Klein (1882-1960), uma das mais
importantes analistas de crianca da sua época, logo fazendo escola e seguidores. Winnicott aproximou-
se e fez uma andlise adicional com um deles, Joan Riviére (1883-1962) ”. Fontes: http://squiggle-
foundation.org/winnicott/ e https://en.wikipedia.org/wiki/Donald Winnicott Acesso em: 12.nov.2018.

Biografia de Steiner. Disponivel em: http://www.sab.org.br/steiner/biogr.ntm Acesso
em:11.nov.2018
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as pessoas e principalmente com as criangas e jovens que sofriam e estavam sendo
duramente afetados pela violéncia e caos social da época, puderam, através de suas
observagdes profundas, formular novas teorias e metodologias. Nos trabalhos dos dois
pensadores pode ser encontrada uma grande compaixdo e preocupacao com o devir

do ser humano:

O que mais nos encanta ao folhear as paginas sobre a vida e a obra de
Donald Woods Winnicott é perceber uma linha de continuidade entre
o seu estilo de vida e sua forma de atender e transmitir as suas
construcdes tedricas, isto €, entre o ser e o fazer. Nesse sentido, sua
vida é sua obra (de arte) e vice-versa. “Apesar de os psicanalistas
terem escrito muito sobre o prazer, Winnicott é um dos poucos que se
permite ser visto, a partir de sua obra, obtendo prazer daquilo que faz
(PHILIPS, 1988/2004, p.35). A brincadeira |he parecia ser possivel nos
ambientes diversos de sua existéncia, o que lhe confere um tom de
autenticidade. Talvez seja essa uma das tarefas que entremeiam os
processos criativos: compassar o ser e o fazer, pois quando existe um
abismo entre essas duas instancias acabamos tomados por um
sentimento de futilidade perante a vida, em outros termos, ndo nos
sentimos reais (PERES, 2008, p.66).

Integrar o ser e o fazer foi também o exemplo de vida de Steiner e ele
acrescenta que o ser humano é uma ponte entre o cdsmico e o terreno. O papel da
educacdo e da escola é ajudar na harmonizacdo, no encaixe desses dois mundos com a
corporalidade trimembrada do ser. Em seus coldquios para professores que
aconteceram em 1919, Steiner fala da importancia do sentimento de reveréncia que se
deveria ter perante a crianca. Assim como Winnicott (1975, p.25): “(...) o éxito no
cuidado infantil depende da devogdo, e nao de ‘jeito’ ou esclarecimento intelectual”,

Steiner (1988) afirma:

Eis um ser humano do qual emanam rela¢gdes para com todo o
Universo, e em cada crianca individual tenho algo — caso eu trabalhe
para isso, faca algum esforco — significativo para o Universo inteiro.
Estamos na sala de aula: em cada criangca reside um centro do
Universo, um centro do Macrocosmo. Esta sala de aula é o ponto
central, formando mesmo varios pontos centrais para o Macrocosmo.
Imaginem o que significa isto se sentido vividamente! Como a ideia do
Universo e sua relagdo com o ser humano se transforma num
sentimento que santifica cada uma das medidas pedagdgicas!
(STEINER,1988, p. 125).
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Outro ponto de interse¢dao entre os dois pensadores é com relagdo ao
reconhecimento da importancia absoluta dos cuidados nos primeiros anos de vida e
das diferentes fases de desenvolvimento da crianga.

Mais uma das contribui¢cdes de Rudolf Steiner para a pedagogia foi a forma
coerente como ele apresentou a imagem de ser humano e sua relacdo com o

ambiente, com a natureza e com o desenvolvimento da prépria humanidade:

No aspecto conceitual, a crianga absorve os conceitos
transmitidos pelo professor. E qudo diferente é, para cada um,
a imagem de ser humano! Para uns o homem é apenas um
animal superior, e para outros é uma criacdo divina. Mais
tarde, o adulto se percebe preconceituoso e ndo sabe
identificar as origens das concepg¢des tdo arraigadas nele
(BURKHARD, 2001, p.54).

Ao apresentar as fases do desenvolvimento do ser humano com duragao de
sete anos (os seténios), resgatando uma antiga ideia grega, Steiner (1919) cria as bases
para uma pedagogia que respeite cada etapa e fornega assim o alimento adequado a
capacidade de digestdo (lembrando Serres, 2015) e assimilacdo da corporalidade da
crianga e do jovem em crescimento. A imagem da planta nos fornece uma relagao bem
apropriada. Quando a semente é colocada na terra precisa de terra fértil, dgua, luz,
calor, espaco adequado, ou seja, na primeira etapa, a semente precisa de bastante
cuidado para germinar. O mundo precisa ser essencialmente bom para ela, assim
como para a crianga pequena. Depois vem a etapa em que na semente surgem raizes
qgue crescem para baixo e o caule que se ergue para a luz e, assim, a planta vai
crescendo a seu tempo e ritmo até frutificar. Seguindo esta comparagao, Burkhard

(2001) afirma:

Em nossa ansiedade, propria da aceleracdo da nossa época, estamos
sempre querendo colher frutos antes da estacdo e, com isso, até
prejudicamos a planta. Saber esperar até que algumas habilidades
desenvolvidas amadurecam é o grande segredo de viver as fases da
vida. O conhecimento destas fases permite-nos conhecer melhor os
frutos de cada estacdo (...) (BURKHARD, 2001, p.24).

Segundo Winnicott (1975), para que tudo corra bem no futuro de uma pessoa

é necessario que a mae, ou a figura materna seja suficientemente boa. Hd um
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intrincado jogo entre o bebé e a made, entre o que Ihe é exterior e, portanto, nao
controlavel, e sua realidade interior, que a made deve ser capaz de jogar de forma
intuitiva, amorosa e adequada. Sé assim a crianga pequena consegue comegar a
perceber a sua prépria corporalidade. O seu limite. Winnicott (1975) esclarece:

Presume-se aqui que a tarefa de aceitacdo da realidade nunca é
completada, que nenhum ser humano estd livre da tensdo de
relacionar a realidade interna e externa, e que o alivio dessa tensdo é
proporcionado por uma area intermediaria de experiéncia (cf. Riviere,
1936) que ndo é contestada (artes, religido etc.). Essa area
intermediaria estd em continuidade direta com o brincar da crianca
pequena que se “perde” no brincar. Na tenra infancia, essa area
intermediaria é necessaria para o inicio de um relacionamento entre a
criangca e o mundo, sendo tornada possivel por uma maternagem
suficientemente boa na fase primitiva critica (WINNICOTT,1975, p.29).

Nessa citacdo de Winnicott percebemos trés fortes elos com o trabalho de
Steiner. O primeiro é que aqui Winnicott também apresenta uma trimembracdo. Ha a
realidade interna, a realidade externa e uma darea intermedidria que ndo pode ser
contestada. Na trimembragao social e do ser humano proposta por Steiner, essa area
intermediaria pode ser a area da Cultura, do Espiritual, da Educacdo, das Artes, da
Ciéncia, da Liberdade. A area dos sentimentos. Os outros dois membros também se
relacionam adequadamente com a visdo steineriana, mas no momento, é essa area
intermediaria que nos interessa.

O segundo elo diz respeito ao brincar da crianga. Para Winnicott, o brincar, a
fantasia - que acontece nesse lugar que ndao é nem dentro, nem fora — é o responsavel
pelas capacidades e habilidades de perceber e lidar com o mundo que a crianga
adquirird mais tarde na vida. Steiner diz o mesmo em outras palavras. Nos ja citados
coldquios para professores de 1919, ele ndo cansa de repetir a importancia de se
trazer os conteudos das matérias por meio de imagens, da fantasia, da beleza, da
musica, do ritmo e do movimento. Em Steiner, essa area intermediaria € onde mora o
Sentir e a respiracdo, faz a mediacdo entre o Pensar e o Fazer.

O terceiro e Uultimo ponto da citagdao, diz respeito a “maternagem
suficientemente boa”. Em vdrios pontos do seu trabalho Winnicott aponta para o fato
de que os problemas no desenvolvimento sauddvel de um individuo tém sua origem na

maneira como foram seus primeiros anos de vida, dai a importancia do papel da
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maternagem suficientemente boa. Na divisdo de fases de desenvolvimento em
seténios, Rudolf Steiner (1919) ressalta como qualidade essencial para o trato com as
criangas do primeiro seténio (zero a sete anos), que o mundo seja essencialmente
Bom. Ele inclusive fornece indicacdes de como deve ser a atitude dos adultos, como
deveria ser o ambiente, em uma creche, no Jardim de Infancia para que cause o menor
impacto negativo possivel no delicado e complexo desabrochar da corporalidade
infantil.

Ha muitas outras relagdes que poderiam ser feitas entre o pensamento de
Winnicott e Steiner que produziriam varios artigos. De uma forma bem coerente e
integrada, os dois conseguiram fazer a ponte entre teoria e pratica. O amor de ambos
pela humanidade e o desejo de vé-la adentrar o futuro de forma saudavel, equilibrada
e sustentdvel deixaram um legado de inumeros livros, palestras e coléquios. Ambos
deixaram alertas e as possiveis solugdes ao incluirem a presenca da arte e do brincar
na educacdo, da integracdo entre as varias partes do ser, sem hierarquia; sem deixar a

tirania antissocial do intelecto dominar.

O CORPO E O IMPEDIMENTO

Ha duas areas também geradas a partir da Antroposofia que ainda nao foram
mencionadas: a Pedagogia Curativa e a Pedagogia de Emergéncia. Quando Steiner
ainda era um jovem universitdrio morando em Viena, recebeu a incumbéncia de
tutorear quatro garotos de uma familia abastada. Um deles era hidrocefalico: nao
conseguia aprender e possuia um comportamento incomum. Sobre isso, Lissau (1987)

nos informa que:

O éxito que Steiner alcangcou com a educacdo desse menino é
provavelmente o testemunho mais antigo de sua incrivel desenvoltura
nos mais diferentes campos do conhecimento. O garoto atrasado foi
capaz de frequentar a escola de gramatica e, mais tarde, a de
medicina. Ele faleceu como médico na Primeira Guerra Mundial
(LISSAU, 1987, p.6) (Tradugdo da autora).

As observagdes e a vivéncia que Steiner teve com a educagdo dessa crianga

contribuiram para a criacdo do corpo de ideias que gerou, muitos anos depois, a
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Pedagogia Waldorf e as terapias antroposéficas. Nessa época, a Pedagogia Curativa
também é criada e ja passa a atuar para atender a demanda do Pds-guerra que se fazia
enorme. Ela possui os mesmos principios da Pedagogia Waldorf, mas se aprofunda
muito mais na antropologia steineriana e nas dificuldades e impedimentos que as
criangas apresentam em sua corporalidade.

Feitas estas consideragdes, trataremos agora da Pedagogia de Emergéncia:

Bernd Ruf demonstra que catastrofes naturais e desastres fazem parte
dos nossos tempos e da prépria conditio humana. Para ele, a
pedagogia de emergéncia é parte da “pedagogia do limiar”, que se
realiza na zona limitrofe entre a vida e a morte, onde estamos, tanto
individualmente como em sociedade, frente a situagdes que levam a
possiveis dissociacdes, mas que também oferecem oportunidades de
socorro, terapia e amadurecimento. “Onde existe perigo, também
cresce aquilo que salva” (HOLDERLIN) (SEIG, 2012, p.1).

A Pedagogia de Emergéncia atua, nesse exato momento, em locais no mundo
onde acontecem catdstrofes naturais, como tsunamis e terremotos, ou guerras,
éxodos, ou onde aconte¢a uma profunda crise que atinja devastadoramente algum
grupo de criancas e adultos. No impressionante livro Destrogos e Traumas, Bernd Ruf
apresenta uma monografia onde relata a importancia da intervencdao junto aos
atingidos ser realizada rapidamente apds a tragédia e de como as atuagdes artistico-

pedagdgicas trazem bons resultados futuros:

A pedagogia de emergéncia vive do momento certo, da intervencdo
nos estagios iniciais, no momento em que o siléncio, o desanimo, o
desespero e a regressdo comecam a se estabelecer. Ela ndo é uma
terapia do trauma, mas uma prevencdo pedagodgica do trauma nos
estdgios iniciais da crise e, como tal, procura “atuar de maneira a
impedir que certas coisas evoluam, cultivando o posicionamento
correto e adotando as atitudes certas” (RUF) (SEIG, 2012, p.13).

E qual o instrumental utilizado pelos pedagogos de emergéncia para tirar as
criangas e suas familias do desespero? A arte, a cantiga, a contacdo de histdrias, a
roda, a ciranda, o desenhar, a brincadeira, a fantasia e a gentileza. Delicadamente, eles
vao fazendo as pessoas se conectarem novamente com o corpo, ou seja, com a grande

forca matriz que gera a saude. A proposta de Winnicott (1975) para consultério é

trazida a tona e apresentada como uma proposta pedagdgica altamente valida que
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dialoga com o pensamento e, principalmente, com a pratica em Steiner. Trata-se de
acessar o corpo por intermédio da fantasia e da agao que acontece no brincar:

A psicoterapia se efetua na sobreposi¢cdo de duas areas do brincar, a
do paciente e a do terapeuta. A psicoterapia trata de duas pessoas que
brincam juntas. Em consequéncia, onde o brincar ndo é possivel, o
trabalho efetuado pelo terapeuta é dirigido entdo no sentido de trazer
o paciente de um estado em que ndo é capaz de brincar para um
estado em que o é (WINNICOTT, 1975, p. 59).

Estamos no inicio do século XXI. O século anterior foi marcado pelo tumulto e
pela violéncia, assim como pelo progresso econdmico e cientifico, desigualmente
distribuido. Mesmo assim, muitos paises, chamados emergentes, conseguiram
superar o subdesenvolvimento. No entanto, um sentimento de desencanto parece
dominar o mundo (DELORS, 2010, p. 6). E possivel falar das desilusdes com relacio ao
setor econdmico e social que sdao confirmadas diariamente pelo aumento do
desemprego e pelos assustadores acontecimentos de exclusdo social nos paises ricos e
a continuidade das desigualdades no restante do mundo. Nesse sentido, Delors (2010)

enfatiza que:

Com certeza, a humanidade estda mais consciente dos perigos que
ameagcam o meio ambiente, mas ela ainda ndo se dotou dos recursos
para solucionar esse problema. De qualquer modo, o crescimento
econOmico a qualquer preco ndo pode ser considerado como a via
mais adequada para permitir a conciliagdo entre progresso material e
equidade, entre respeito pela condicdo humana e pelo capital natural
que temos obrigacdo de transmitir, em bom estado, as geracdes
vindouras (DELORS, 2010, p.6).

O crescimento econdbmico a qualquer preco afastou as pessoas de seus
corpos, principalmente as criangas. As televisdes e as telas tiraram as criangas do
quintal, do convivio com a familia. O marketing atua de maneira tao feroz sobre as
criangas que ja existem criangas da pré-escola que usam batom, salto alto e ja estao
preocupadas se estdo gordas ou feias. O marketing faz a criancinha de seis anos querer
ser uma adolescente e a adolescente querer ser uma jovem adulta (LINN, 2010, p.42).
No contexto dos paises ricos e emergentes, quando se percebe que a maioria das

criangas prefere fazer compras no shopping a ir brincar no parque ao ar livre e os
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adultos acharem isso bonito e até as incentivarem é porque algo vai terrivelmente mal.

Sobre isso, Linn (2010) esclarece que:

Nos Estados Unidos, ha muitos fatores que contribuem para isso. Os
pais tém medo de deixar os filhos brincar fora de casa. Muitas criangas
saem da escola e precisam fazer as licdes de casa ou praticar esportes.
As politicas nacionais de educacdo tém diminuido e até eliminado as
brincadeiras dentro das escolas — até mesmo no jardim de infancia. O
maior fator é a crescente entrada de midias eletronicas e do marketing
na vida das criangas. Estudos mostram que, internacionalmente, a
atividade mais comum entre as criangas é assistir a televisdo. Os
brinquedos mais vendidos sdo os eletronicos, ligados a programas de
midias ou ambos. As pesquisas também sugerem que criancas brincam
com menos criatividade quando os brinquedos sdo baseados em
caracteristicas de midias e programas. O marketing é um fator
presente em muitos dos problemas que as criangas encaram hoje:
obesidade, transtorno alimentar, sexualidade precoce, violéncia,
estresse familiar, valores materialistas e a erosdo das brincadeiras
criativas. Tudo isso esta ligado ao marketing. Embora ele ndo seja a
Unica causa desses problemas, estd presente em todos eles (LINN,
2010, p.43).

Segundo Lydia Hortélio (2010), renomada pesquisadora da cultura do brincar,
a solucdo é levar as criancas para a natureza, propor outras atividades que ndo aquelas
gue se dao em frente a uma tela. Segundo a autora, os quartos das criangas estdo cada
vez menores, os quintais desapareceram e elas nem vao ao parquinho, nem para a rua,

porgue estdo dependentes da televisdo. Isso tem gerado a desconexao com o corpo:

Quando um menino esta a beira do mar, ele tem a agua pra brincar ou
a areia pra rolar. Se estd no campo, tem uma arvore pra subir. Ele
passa por desafios que vao restituir o sentimento do corpo, que é o
que se perdeu (HORTELIO, 2010, p. 23).

E ela também acrescenta:

Tudo funciona “na cabega”, ndo sé o pensar. Tem também o sentir, o
querer, o fazer. E a parte do fazer estd adormecida. A escola também
faz parte do pensar. Mas é um pensar desconectado, pois sé existe a
preocupagdo em compreender e organizar. Criam-se regras para
entender as coisas em uma dimensdo abstrata. O grande problema da
humanidade é ter saido da natureza. Mesmo quem estd na zona rural
ja possui televisdo; as criangas ficam plantadas em frente a tela; e os
pais arranjam qualquer dinheiro para comprar bobagens eletronicas
para os filhos (HORTELIO, 2010, p. 24).
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Desse modo, apresentamos um pouco da situagdo em que se encontra a
infancia e a sua deterioragdao. Muito ainda poderia ser dito dos jogos eletrénicos
violentos, dos abusos, das drogas, do consumismo, do vazio e de como os consultérios
psiquidtricos estdo cada vez mais cheios de jovens e criancas com depressao, pois

A vida pratica ensina, acima de tudo, a respeitar o que a coisa
prescreve e ndo a opinido que se tem sobre ela. Em qualquer atividade
a que nos dedicamos, o corpo é o suporte da intuicdo, da memédria, do
saber, do trabalho e, sobretudo, da invengao (SERRES, 2004, p.36).

Este artigo também procura, por outro lado, deixar o alerta, mas deixar o
alento de uma possivel solugdo: sugerimos praticas pedagdgicas que envolvam o corpo
em movimento, o fazer, as manualidades, a arte, a musica e a brincadeira que

humanizam. E ha que se humanizar até por uma questao de sustentabilidade.

O DESPERTAR DO CORPO

Agora é a autora- professora que fala. A que atua diariamente no palco da sala
de aula ha mais de vinte anos. A professora que observa, que pesquisa. Aquela que
ama seu trabalho e que genuinamente quer contribuir para um mundo melhor, assim
como tantas outras espalhadas por este grande pais. Esta professora teve a sorte de se
deparar com uma pedagogia artistico-corporal. Coerente com a vida. Ela quer e precisa
socializar seu conhecimento. Nessa direcdo, Maturana; Varela (2001) me auxiliam ao

constatarem que:

O conhecimento do conhecimento obriga. Obriga-nos a assumir uma
atitude de permanente vigilia contra a tentacdo da certeza, a
reconhecer que nossas certezas ndo sao provas da verdade, como se o
mundo que cada um vé fosse o mundo e ndo um mundo que
construimos juntamente com os outros. Ele nos obriga, porque ao
saber que sabemos ndo podemos negar que sabemos (MATURANA;
VARELA, 2001, p. 293).

Antes das consideragdes finais, trago como referéncia a minha proépria pratica,
embasada, obviamente, em varios estudos, leituras, trocas e observacdes. Trata-se da
minha praxis docente que surge do processo de reflexdo-agdo-reflexdo. Agora surge a

voz da professora. Ao falar por meio deste artigo, a intengdao é também a de incentivar
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e inspirar professores e professoras a repensarem suas praticas e, quem sabe,
considerarem a utilizagdo do corpo, da imaginagao, da brincadeira e da arte como

ferramentas da atuagao para a construgao de um devir mais harmonioso, uma vez que

N3do é o conhecimento, mas sim o conhecimento do conhecimento,
que cria o comprometimento. N3o é saber que a bomba mata, e sim
saber o que queremos fazer com ela que determina se a faremos
explodir ou ndo. Em geral, ignoramos ou fingimos desconhecer isso,
para evitar a responsabilidade que nos cabe em todos os nossos atos
cotidianos, ja que todos estes - sem excec¢do — contribuem para formar
o mundo em que existimos [...] (MATURANA; VARELA, 2001, p. 293).

Segue um relato da autora enquanto professora atuante em uma escola

waldorf e pesquisadora que observa e pensa sobre a sua pratica:

“As criangas do primeiro ciclo do Ensino Fundamental chegam de suas casas.
Umas chegam adormecidas, agitadas, aborrecidas. Outras chegam muito tristes e
apaticas; umas alegres, outras poucas bem-dispostas. Umas como em uma nuvem,
tranquilas, outras chegam nervosas e ansiosas, outras tantas com raiva. Umas nem
chegam. Os primeiros minutos da aula sdao cruciais para harmonizar tudo isso.
Harmonizar a crianca com ela mesma, dentro de sua corporalidade, eixo e equilibrio.
Harmonizar a crianga com o grupo e harmonizar o grupo enquanto grupo, caldeirdo de
individualidades. A professora recebe os alunos e alunas na porta da sala de aula.
Cumprimenta cada um (a) individualmente e aproveita para sentir a temperatura das
maos, olhar nos olhos, fazer alguma pergunta, escutar e, principalmente, acolher. E
assim todos os dias o procedimento se repete. As criangas entram na sala e, como ja
tiveram esse contato direto e humano com a professora, apresentam-se um pouco
mais integradas em si mesmas. A harmoniza¢cdo, como o afinar de uma orquestra,
pode entdo comecar. As criancas afastam as carteiras (aprendem a fazer isso
organizadamente desde o primeiro dia de aula) e se posicionam numa grande roda”.

“A roda é o espaco sagrado do jogo. O jogo é contextualizado dentro do
conteddo que estd sendo focalizado. Pode ser uma cangdo com gestos vigorosos
falando dos ventos onde aparecem verbos, substantivos e adjetivos que a professora

vai utilizar de forma ludica; pode ser uma brincadeira onde as tabuadas aparecem
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puladas com corda ou desafiadas com bolas que quicam. Pode ser uma can¢do ou um
poema que a professora sempre gestualiza de forma ampla e coerente. Os lados
direito e esquerdo sdo acionados. O em cima, o embaixo, a frente e o atras. Otu e o
eu. Ha tantas cirandas, tantas brincadeiras que podem ser tomadas como referéncia,
de preferéncia aquelas que povoaram o imaginario da professora quando ela era
crianga. Essas se tornam especiais. Nesse momento da roda, a cultura humana é
resgatada em toda a sua riqueza. As criangas também contribuem com seus saberes.
Quando esta parte da aula termina, as criancas (e a professora) estdo coradas,
sorridentes, as vezes até suadas. O corpo, a respiragdo, a crianga foi acordada da
cabeca até os pés. Surge entdo uma abertura corporal, animica, hda uma
disponibilidade maior para receber a parte da aula onde o pensar, o cognitivo, o
abstrato serd acionado. Primeiro o corpo, a concretude, depois os sentimentos e,
agora, o pensar estara vivificado pelo aquecimento inicial da aula. Esta é a palavra:
aquecimento. A preparagao corporal para o que vird. No caso da aula, os conteudos
novos e também o trabalho com as préprias maos. Dessa forma, a integragdo do ser da
crianga em seu pensar, sentir e querer pode ser realizada gerando prazer.”

Andrade e Silva (2015) sintetiza bem os fundamentos que norteiam a pratica

descrita no relato da autora

(...) elegendo a arte e a experiéncia estética como a estratégia
primordial da sua educagdo; sustentando uma proposta interdisciplinar
ndo apenas do ponto de vista dos seus fundamentos tedrico-
epistemoldgicos, mas em sua efetiva organizacdo didatico-
metodoldgica, a Pedagogia Waldorf tem demonstrado, pois, preencher
os requisitos e fundamentos de uma educacdo ludica, superando o
reducionismo e a fragmentacdo tipicos da tradicdo epistemoldgica
moderna e, deste modo, apresentando-se consoante com os
pressupostos que norteiam a proposta educacional voltada para o
século XXI (ANDRADE E SILVA, 2015, p. 112).

CONSIDERAGOES FINAIS

As demandas dos tempos atuais indicam que estamos colocando em risco a
propria sustentabilidade humana. Praticas pedagdgicas que envolvam a arte, o corpo

em movimento, a criatividade e o afeto do (a) professor (a) podem contribuir para o vir
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a ser de jovens e adultos equilibrados, felizes e muito menos suscetiveis a violéncia,
apatia ou perversidade. Assim, ao aproximar Steiner de Winnicott, o artigo aponta
para uma pedagogia do encontro e do acontecer humano, que supere com o0s
requisitos e fundamentos de uma educagao ludica, o reducionismo e a fragmentagao
tipicos da tradigdo epistemoldgica moderna do chamado “ensino tradicional”.

Unir teoria e pratica, espiritual e material, macro e microcosmo é o legado
gue a Antroposofia tem deixado até agora por meio das varias instituicdes que seguem
suas indicagdes. A aproximacgdo de Steiner com Winnicott potencializa e amplia esse
legado. Nesse sentido, com base nessa aproximacao, a educadora trouxe um breve
relato em que indica a sua busca para mover as criangas para que se conhegam
melhor, que conhegam seus limites e os limites dos outros, para que desenvolvam a
escuta, agucem a percepgado, oxigenem-se, fiquem coradas e contentes.

O afeto, a fantasia e a importancia do brincar de Winnicott se une ao vigor do
aprendizado pelo corpo de Serres e ao conhecimento das fases de desenvolvimento do
ser humano de Steiner.

Desse modo, na perspectiva desses autores, apoiar uma crianga em seu
crescimento significa, fundamentalmente, desenvolver o seu pensar, educar seus
sentimentos e desenvolver a sua forca de vontade para que tome decisGes justas em
um processo de ensino e aprendizagem que considere e envolva a integralidade do seu
ser (corpo fisico, alma e espirito). No campo educacional e também no que se refere a
relacdo professor (a) - crianga, liberdade corresponde a ideia de autoeducacdo. De um
ponto de vista epistemoldgico, “autoeducacao significa a capacidade de recriar a acao,
por meio do pensamento intuitivo, de acordo com a percepgao contextual. A
autoeducacdo docente é a traducdo pratica da ideia de liberdade na Pedagogia
Waldorf”, como afirma Bach Junior (2012, p.VII).

Como pedagogo, Winnicott nos indica o brincar, a fantasia, o relacionamento
entre o adulto e a crianca em afeto e delicadeza como referéncia para uma pratica que
traz cura e que oferece a possibilidade de formacdo de adultos seguros, concentrados

e integrados em si mesmos. Por sua vez, Steiner nos fornece pérolas para uma vida

ISSN 1807-6211 [Dezembro 2018] N2 31
211



RevistAleph

mais sustentavel que podem ser observadas nas suas varias iniciativas espalhadas pelo
mundo.

Para finalizar, convido Serres como ferrenho incentivador do acordar do corpo
e também da fantasia, dialogando assim com os outros dois pensadores focalizados
nesse artigo, para trazer a consideracao final do que pode ser um possivel caminho a
ser seguido por todos aqueles que lidam com a educacdo de criangas, mas que pode

ser estendido para a de jovens e adultos:

Os contos de fadas fascinam as criancas porque, munidos da mesma
liberdade que os bailarinos e ginastas, seus corpos se prestam a todas
as transformacdes possiveis; por meio de uma deliciosa cinestesia, essa
adaptabilidade quase infinita os faz compreender interiormente as
operagdes da varinha magica, menos ilusdrias do que virtuais, menos
inspiradas pela magia do que por uma pedagogia do possivel (SERRES,
2004, p. 53).

REFERENCIAS
ALVES, Rubem. O que é cientifico I. In: Psychiatry On-line Brazil, n. 4, 1999.

ANDRADE E SILVA, D. A. de. Educacdo e ludicidade: um didlogo com a Pedagogia Waldorf. In:
Educar em Revista. N. 56, Curitiba: UFPR, 2015.

BACH JUNIOR, Jonas. A filosofia de Rudolf Steiner e a crise do pensamento contemporaneo.
Resenha. In: Educar em Revista, n. 36, Curitiba: UFPR, 2010.

. A Pedagogia Waldorf como educacgdo para a liberdade: reflexes a partir de um
possivel didlogo entre Paulo Freire e Rudolf Steiner. In: Revista Educag¢ao on-line PUC-Rio, n?
11, p. I-XVII, 2012. Disponivel em:
http://www.maxwell.lambda.ele.pucrio.br/rev_edu_online.php?strSecao=input0 Acesso em:
11.nov.2018.

BOS, Lex. Desafios para uma Pedagogia Social. S3o Paulo: Antroposdfica, 1986.

BURKHARD, Gudrun. Tomar a Vida nas Préprias Maos: Como trabalhar na prépria biografia o
conhecimento das leis gerais do desenvolvimento humano. Sdo Paulo: Antroposéfica, 2001.

CHILDS, Gilbert. Steiner Education in Theory and Practice. Edinburgh, UK: Floris Books, 1995.

CHOMSKY, Noam. Sera que a civilizagdo consegue sobreviver ao Capitalismo? In: UOL Noticias.
Sdo Paulo, 2013. Disponivel em: https://noticias.uol.com.br/blogs-e-colunas/coluna/noam-
chomsky/2013/03/18/sera-que-a-civilizacao-consegue-sobreviver-ao-capitalismo.htm Acesso
em: 07.set.2018.

ISSN 1807-6211 [Dezembro 2018] N2 31
212



RevistAleph

DELORS, Jacques. Educagao um tesouro a descobrir: Relatério para a UNESCO da Comissao
Internacional sobre Educacdo para o século XXI. Brasilia: UNESCO, 2010.

EFLAND, Arthur. Cultura, Sociedade, Arte e Educagdo em um mundo pds-moderno. In:
BARBOSA, Ana Mae (Org.) A compreensao e o prazer da Arte. Il Encontro (19-22 de maio). Sdo
Paulo: SESC Vila Mariana,1999. Disponivel em:
http://www.sescsp.org.br/sesc/hotsites/arte/text 2.htm Acesso em: 05.set.2018.

HORTELIO, Lydia. Sonho com o tempo em que poderemos falar em integracdo nacional através
da cultura da crianga. In: VILLELA, Ana Lucia (Org.) Crianga e Consumo Entrevistas: A
importancia do brincar. Sdo Paulo: Instituto Alana, 2010.

JAPIASSU, Hilton; MARCONDES, Danilo. Diciondrio basico de filosofia. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editor, 2001.

LISSAU, Rudi. Rudolf Steiner: Life, work, inner path and social initiatives. Gloucester, UK:
Hawthorn Press 1987.

LINN, Susan. Arte, religido e descobertas cientificas sdo todas enraizadas na nossa capacidade
de brincar. In: VILLELA, Ana Lucia (Org.) Crian¢a e Consumo Entrevistas: A importancia do
brincar. Sdo Paulo: Instituto Alana, 2010.

LUBOS, Angela Maria Quinto. Memorial de um devir: apresentac3o do acontecer inter-
humano. In: Ser e fazer, Laboratdrio de Saude Mental e Psicologia Clinica Social do IPUSP, Sao
Paulo, 18 de agosto de 2003, p. 169-177. Disponivel em: http://serefazer.psc.br/memorial-de-
um-devir-apresentacao-do-acontecer-inter-humano/ Acesso em: 12.nov.2018.

MATURANA, H. R; VARELA, F. J. A arvore do conhecimento: as bases da compreensdao humana.
Sdo Paulo: Palas Athena, 2001.

PERES, Francine Simdes. Cartografias do Corpo: Gesto & Clinica do Afeto. Tese (Doutorado em

Psicologia) - Faculdade de Psicologia Clinica. Rio de Janeiro: Pontificia Universidade Catdlica,
2008.

RUF, Bernd. Destrogos e Traumas: Embasamentos Antroposdéficos para intervengbes com a
Pedagogia de Emergéncia. Sdo Paulo: Antroposéfica, 2014.

SANTOS, M. E. E. Educacgdo e Contemporaneidade em Michel Serres. In: Pro-PosigGes, v.26.
Campinas, 2015.

SERRES, Michel. Variagoes sobre o Corpo. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2004.

STEINER, Rudolf. Kingdom of Childhood. Rudolf Steiner Archive & E-library, 1924.

. A Arte da Educagdo I: O Estudo Geral do Homem — uma base para a Pedagogia. Sdo
Paulo: Antroposodfica, 1988.

. A Filosofia da Liberdade. S3o Paulo: Antroposéfica, 2008.

ISSN 1807-6211 [Dezembro 2018] N2 31
213



RevistAleph

WINNICOTT, D.W. O Brincar & a Realidade. Rio de Janeiro: Imago, 1975.

Data de envio: 13/09/2018
Data de aceite: 22/11/2018

ISSN 1807-6211 [Dezembro 2018] N2 31

214



RevistAleph

A EDUCAGCAO POPULAR E SUAS VIAS MAMBEMBES DE DECOLONIZAGCAO

POPULAR EDUCATION AND ITS MAMBEMBIAN DECOLONIZATION
ROUTES

Noelia Rodrigues Pereira Rego™

Resumo

Tratamos aqui brevemente das bases da Educagdo Popular, que, forjada na América
Latina tem no contexto brasileiro uma grande fonte de resisténcia primando por uma
educacdo outra, mambembe como aqui categorizamos. E na criatividade e na viragdo,
como estratégias de enfrentamento, portanto, que povos tradicionais e origindrios,
bem como movimentos sociais encontraram seus meios e métodos de continuar
reexistindo e mantendo vivas suas tradicdes e lutas. Pretendemos a partir disso
articular a EP com os estudos decoloniais, pois ambas as esferas epistemoldgicas se
inclinam em prol de corpos, falas, manifestagdes estéticas e expressdes culturais
silenciadas e desumanizadas e, portanto, interditadas historicamente, mas que
procuram se insurgir e denunciar pedagogias hegemodnicas e dominantes.
Palavras-chave: Educagao Popular. Decolonialidade. Mambembe.

Abstract

We briefly discuss here the bases of Popular Education, which, forged in Latin America,
has in the Brazilian context a great source of resistance, priming for another education,
mambembe, as we categorize here. It is in creativity and viration as coping strategies,
therefore, that traditional and original peoples as well as social movements have found
their means and methods to continue reexisting and keeping alive their traditions and
struggles. We intend from this to articulate the EP with the decolonial studies, since
both epistemological spheres incline towards bodies, speeches, aesthetic
manifestations and cultural expressions silenced and dehumanized and, therefore,
historically interdicted, but that seek to insurgent and denounce hegemonic
pedagogies and dominant.

Keywords: Popular Education. Decolonialidade. Mambembe.
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A EP e suas bases historicas — breves enunciagées

E de forma orgénica que a Educagdo Popular se configura historicamente na
conjuntura social e politica, cujas bases estdo em territério latino-americano. E no
interior da tessitura de povos tradicionais, de coletivos e movimentos sociais que
foram gestadas experiéncias pedagdgicas autodidatas protagonizando a ressignificacao
de seus saberes e praticas cotidianas e ancestrais. Por meio de estudos como os de
Mejia e Awad (2003) podemos elencar a Educacdo Popular em dois periodos, cujo
primeiro se ancora nas intensas lutas por independéncia (século XVIII até a primeira
metade do século XX) e que tem em Simdén Rodriguez, José Marti, Mariategui, alguns
de seus pilares de resisténcia, que giravam em torno de um pensamento proprio,
emancipado, ndo repetidor e imitador de ideias “de fora”. O periodo seguinte que nos
colocam os autores, em fins de 1940 até os nossos dias.

No caso brasileiro, nos anos finais da década de 1950 encontrava-se o pais
num processo bastante acelerado de industrializacdo, que se alinhavou desde o Estado
Novo com Getulio Vargas. Apds a segunda Grande Guerra, portanto, novas forgas
politicas s3ao criadas e a palavra de ordem neste momento era o pleno
desenvolvimento, burgués, portanto. Ao invés de agrario-exportador, era o urbano-
industrial que nascia neste momento. Era preciso para tanto que as massas estivessem
ajustadas a este novo idedrio de sociedade, logo, era preciso também um modelo
ideoldgico escolar e de massa que fizesse esta uniformizagao. Se havia esta intengao
de educar as massas para este novo tipo de trabalho, era no interior do debate
pedagdgico que a disputa se fazia entre catdlicos e precursores do escolanovismo™.

Dentro deste cendrio de pleno desenvolvimento do capital no pais, o
analfabetismo era considerado uma vergonha nacional. Assim, muitas iniciativas
governamentais de escolarizagdo, com carater meramente compensatorio, foram

criadas partindo de uma dimensao puramente quantitativa de obtengao de titulos. Isto

% Escolanovismo ou As ideias da Escola Nova foi um movimento iniciado na América por John Dewey
(1859-1952) e que influenciou intelectuais da elite brasileira no final do século XIX até meados do século
XX. Quem trouxe tais ideias para o Brasil foi Rui Barbosa. O movimento tinha como mote a
contraposicdo ao que era considerado “tradicional” no ensino para a época, principalmente o ensino
religioso nas escolas. Para saber sobre o movimento, consultar: SAVIANI, Demerval. Histdria das idéias
pedagdgicas no Brasil. Campinas: Autores Associados, 2007. 473 p.
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porgue, os ‘iletrados’ ou ‘analfabetos’ eram impedidos de votar, o que provocava um
enxugamento dos chamados votos de cabresto'®, sobretudo no campo, em que o
poder se revezava entre os “coronéis”. Neste momento (até o inicio do século XX) a
“Educacao Popular” era considerada oficialmente apenas para este fim, para expansao
e “erradicagdao” da ‘chaga do analfabetismo’ no Brasil, com vistas a manutengdo do
poderio eleitoreiro e ajuste ao capital. Entendida como voltada para adultos somente,
muitas campanhas de carater nacional em prol desta faixa etdria se consolidaram:
CNER (Campanha Nacional de Educacdo Rural), CNEA (Campanha Nacional de
Erradicacdo do Analfabetismo), CEAA (Campanha de Educacdo de Adolescentes e
Adultos), CEPLAR (Campanha de Educacdo Popular da Paraiba), sdo algumas delas, cuja
duracdo perdurou até 1963/64.

Embora formas de atuagdao em Educagao Popular fossem realidade desde as
duas primeiras décadas do século XX no pais, por meio de a¢des de cunho libertdrio
ocorridas “no chdo das fabricas”, com as escolas operarias, por exemplo, é dentro
deste panorama de desenvolvimento que as bases da Educag¢ao Popular e suas raizes
ddo os primeiros sinais, de forma oficializada, na década de 1950, ainda que, como
vimos, 0 “movimento de expressao popular que surge neste momento muito se devia
a disciplinar o preenchimento do papel social das camadas populares no interior do
modelo de sociedade mantido pelas elites” (BEZERRA, 1984, p. 27). No entanto, ao
contrdrio do que pensavam seus gestores, o que se revelou nestes espagos populares
de educacdo foram acles voltadas para a assuncdo de expressdes de cultura, a
afirmagao e o exercicio para a cidadania, de forma a promoverem o enfrentamento
destes grupos no cendrio politico e social que iam de encontro ao regime imperialista
internacional, bem como a desconstruir a hegemonia imbricada em rela¢des desiguais
de classe, reconhecendo e desnaturalizando as tensdes existentes em seus interiores.

E & guisa de todas essas disputas e embates que surgem os movimentos de

educacdo popular, como o MEB (Movimento de Educacdo de Base) e o MCP

100 . e - . .
Voto de cabresto é o nome que se da a pratica impositiva e violenta de se conseguir votos,

corrente desde o século XIX, principalmente no campo, onde a atuacdo dos coronéis ainda perdura
enquanto bracgo politico de revezamento de controle das pequenas cidades e lugarejos. A pratica
consiste em obrigar seus empregados e pequenos agricultores a votar em si ou em seus aliados, sob
pena de expulsdo e morte.
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(Movimento de Cultura Popular), os CPC’s (Centros Populares de Cultura) da UNE, a
Campanha ‘De Pé no Chao também se Aprende a Ler’. Nestes movimentos e
campanhas, que aconteciam sobretudo em regides interioranas, localizadas
majoritariamente no nordeste do pais, havia um envolvimento entre educagao e
cultura em que bibliotecas eram instaladas e encontros culturais eram formados. O
Teatro do Oprimidom, por exemplo, nasce com e a partir dessas bases.

Havia ainda o reavivamento de dancas e manifestacdes tipicas, fortalecendo
os vinculos tradicionais e folcléricos de acordo com cada cultura, cada regido, onde o
povo era a0 mesmo tempo espectador e participante das atividades. Assim, “ é nos
anos 1960, com Paulo Freire, que no Brasil se tem, pela primeira vez, de forma
consistente, uma pedagogia anunciada das classes populares. Pela primeira vez
comeca-se a conceber uma pedagogia na educacado brasileira (e latino-americana) que
leva em consideracdo a realidade brasileira com vistas a sua transformacao, em que as
classes populares assumem um papel central” (Paludo, 2001, p. 91).

De todo modo, é no chamado periodo nacional-desenvolvimentista® (1930-
1960) que aqui a Educacdo Popular ganha forma e forca oficiais e, como vimos, muitos
movimentos surgem para trazer uma nova perspectiva a educagdo regular. Esta que
ainda ndo chegava para todas e todos, quando chegava até regides e povos mais
afastados era aquém das expectativas, pois ndo ‘conversava’ com estas populacdes e
assim se tornava esvaziada ndo so de sentido, mas de forma fisica mesmo em seus
espacos. Desta feita, igrejas, partidos politicos, sindicatos formavam forgas politicas
em seus campos de atuagdao. De forma ndao homogénea, contudo, pois havia muitas
diferengas de frentes ideoldgicas e de formagao politica entre cada um desses
movimentos, mas, sobretudo contra-hegeménicas, que eram sua base-comum. Eram,

sobretudo, organizacdes populares desejosas da construcdo do poder popular que vao

101 Para saber mais sobre o Teatro do Oprimido, que tem em Augusto Boal seu fundador e difusor,

ver: “Augusto Boal e o Teatro do Oprimido”: https://www.youtube.com/watch?v=IL3-Wc305Gg. O
documentdrio, de 2010, fala sobre a vida e a trajetdria de Boal. Tem a dire¢do de Zelito Viana, roteiro de
Marco Borges e producdo de Vera Maria de Paula e Patricia Chamon.
102 ~ . " . - , -
Ndo se trata aqui de fazermos uma andlise mais esmiucada sobre este periodo politico,
econOmico e social no pais. Para um maior aprofundamento sobre o periodo, pesquisar em: Almeida,
Lucio Flavio Rodrigues de. Entre o nacional e o neonacional-desenvolvimentismo: poder politico e
classes sociais no Brasil contemporaneo. Serv. Soc. Soc., Dez 2012, no.112, p.689-710. ISSN 0101-6628.
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tomando a cena em sua maioria na regido Nordeste. Partindo de suas realidades
culturais e sociais, era desvelada a desigualdade que se colocava nestes territérios,
fazendo-se nesses espacos uma verdadeira Educacdo Popular: do povo e com o povo.
Importante destacar o Encontro de Alfabetizagao e Cultura Popular que fora realizado
em setembro de 1963 e contou com a participagdao de 77 movimentos.

Voltemos aos Circulos de Cultura da década da 1960 em que se estimulavam o
didlogo. Era através deles que se instaurava a problematizagao do cotidiano. Quando ja
havia um estado de “quebra-gelo”, em que a vergonha de falar, o acanhamento havia
dado lugar a dedos levantados e a corpos querendo se fazer ouvir por gestos, a
problematizacdo estava apta a surgir. Convidadas a examinar a realidade em que
viviam, comecava-se assim a desnaturalizacdo de opinides acerca do mundo. Montero
(2006, p. 231) vem nos dizer que “la problematizacdo sensibiliza, desnaturaliza,
establece las bases cognitivas y afectivas para producir una motivaciéon de cambio que

se traduce en acciones concretas de transformacion”*®

. Como fruto destes trabalhos,
ao menos duas publicacdes podemos registrar: o “Livro de Leitura para Adultos” e a
cartilha “Viver é Lutar”, do MCP e MEB respectivamente.

O discurso premente nestes espacos era portanto o de “conscientizacdo”,
num primeiro momento e que deu lugar, a partir das praticas, ao discurso de
“organizagao”. Seriam assim propostas de agdo educativas coletivas, participativas,
gue tinham nos sujeitos participantes a identificacdo de sua realidade social, para, em
seguida partir em prol da problematizacdo de seu cotidiano. Essa educacdo nestes
moldes, de forma a abalar as relacdes de poder e dependéncia historicamente
consolidadas, propondo transformacdes sociais encabecaram nesta época campanhas
massivas de alfabetizacdo de adultos. Tais acdes foram de grande importancia para o
que veio a se chamar posteriormente Educagao de Jovens e Adultos e que sem duvida

foi um grande aglutinador daquilo que conhecemos hoje por Educagdo Popular

(FAVERO, 2006).

103 ~ . o I . -
Tradug¢do minha: “a problematizacdo sensibiliza, desnaturaliza, estabelece as bases cognitivas

e afetivas para produzir uma motivacgdio de mudang¢a que se traduz em ag¢les concretas de
transformacgdo”.
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Como diz Fiori (In: TORRES, 1981, p. 12) Paulo Freire fez da “pedagogia uma
antropologia”, e a nosso ver foi um grande etndgrafo, pois ndo havia método, como
ele mesmo propagava em suas a¢des, mas tudo era feito de acordo com a realidade
cultural e social de cada grupo, por meio de temas geradores e situacdes-limite,
porgue via para além de processos e burocracias. Assim como ele, xs'® demais
entusiastas desta outra educacao viam neste novo gestar pedagdgico um papel central
e revoluciondrio para transformacdo, do ser que estd ndo s6 no mundo, mas com o
mundo. Se num primeiro momento a apatia estava no centro da convivéncia naquele
espaco, logo apds as intervencdes ela dava lugar a empatia, a confianca e podia-se
enxergar e debater sobre as mazelas, a escassez, a falta, mas enxergava-se também o
gue abundava, os pontos positivos de suas realidades. Era, assim, a pratica a
responsavel por trazer essas questdes, problematiza-las e transforma-las ndo sé no
negativo, no “copo vazio”, mas nas possibilidades que a prépria escassez poderia
trazer, e como trabalhar com elas e a partir delas, tendo em vista sua transformacao.
Com estas propostas, partindo da subjetividade, do cotidiano, do que o participante
trazia, era cada vez maior o numero de grupos e acdes que se formavam com estes

moldes e praticas pedagdgicas inovadoras a época.

No contexto da sociedade brasileira, estas experiéncias foram sendo
tecidas como uma criativa e original resposta politico-pedagdgica a
uma concepcao de educagdo dualista e disciplinadora, que servia de
base ideoldgica a um modelo de sociedade profundamente desigual
e conservadora, marcada pela forca violenta do “mandonismo” e
pela “cultura” da serviddo e do medo (ANDRADE, 2009, p. 04).

Configuram-se assim estes espacos como territdrios de resisténcias, como

podemos chama-los.

104 o ~ . .
como forma de respeito as questdes de género e sexualidade, e por entender e defender que

as questbes de género sdo bastante multiformes, procuramos utilizar neste trabalho uma escrita nao-
binaria em que o uso do X, no lugar da letra que empregaria o género, se faz presente muita das vezes
em palavras que certamente seriam escritas comumente de forma genérica, no masculino.
Consideramos esta acdo também como parte da perspectiva que criamos de Trans-form-ACAO, que
estdo em outros estudos, que seria transgredir, transformar, formar e agir, por um outro viés. Contra-
hegemonico por assim dizer, seria também uma forma de resisténcia e insurgéncia, de luta e de
reinvencdo de novos caminhos, pois: “nuestra rebeldia es nuestro NO al sistema. Nuestra resistencia es
nuestro Sl a otra cosa posible” (EZLN, 2015, p. 221), aqui, a comecar pela palavra escrita, que precisa ser
reexistida nos escritos académicos.
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Mais do que um método, portanto, a EP apresentava-se como uma educacao
gue via o sujeito em sua integralidade, era levada assim a patamares de uma
epistemologia da educacdo. Seria assim ler o escrito e ler o vivido. Ao contrario de um
ensino autoritdrio e lobotomizado que se colocava nas escolas, estas educadoras e
educadores enxergavam movimento, acdo e, sobretudo horizontalidade, e
comungavam daquilo que Freire coloca em palavras, em sua ‘Educacdo como pratica

da liberdade’:

Ao exigir dele comportamento mecanizado pela repeticdo de um
mesmo ato, com que realiza uma parte apenas da totalidade da obra,
de que se desvincula, “domestica-o”. Ndo exige atitude critica total
diante de sua produgdo. Desumaniza-o. Corta-lhe os horizontes com
a estreiteza da especializacdo exagerada. Faz dele um ser passivo.
Medroso. Ingénuo. Dai, a sua grande contradicdo: a ampliacdo das
esferas departicipacdo e o perigo de esta ampliacdo sofrer distorcao
com a limitacdo da criticidade, pelo especialismo exagerado na
producdo em série. A solucdo, na verdade, ndo pode estar na
defesa de formas antiquadas e inadequadas ao mundo de hoje, mas
na aceitacdo da realidade e na solugdo objetiva de seus problemas.
Nem pode estar na nutricio de um pessimismo ingénuo e no horror a
maquina, mas na humanizacdo do homem (FREIRE, 2003, p. 42).

Conforme sustenta Mota Neto (2015), tanto em Paulo Freire como em Fals
Borda encontramos a ideia da impossibilidade de dissonancia entre subjetividade e
objetividade. Ambas estdo intimamente imbricadas e devem ser trabalhadas juntas no
grupo em que se atua, no interior do processo de construcdo coletiva de saberes.
Somado a isto, a ideia de educag¢do subversiva reside justamente neste ponto, em que
é impossivel trabalhar uma educacdo das classes populares com educadorxs que
reproduzem em seus espacos a opressao. Subversdo, para Fals Borda (2008), remete a
contrarreproducdo do que acontece na sociedade. E com educadores/mediadores
comprometidos, democraticos, subversivos e decoloniais, em suma, criticos, que uma
educacdo por transformacdo é compreendida e trabalhada em seus espacos de

atuacao.

A EP como alternativa a modelos hegemonicos de Educagao

ISSN 1807-6211 [Dezembro 2018] N2 31
221



RevistAleph

Historicamente, um carater (supostamente) consensual de harmonia e
hegemonia que vem de uma tradicao liberal vai pulverizar a escola de um civilismo e
de uma disciplina de contenc¢des de instintos sob o discurso de um ideal de civilizacao,
em que os animos deverao ser contidos, bem como o controle sobre seus corpos e
emogoes. Esse suposto carater harmdnico de dominagdo, para tanto moderno, da
educagao é que vai historicamente conduzir os espagos escolares de forma a conter as
classes trabalhadoras, que deles fazem uso, de qualquer intervencdo fora dos padrdes
permitidos pelo Estado. No entanto, engana-se quem pensa que movimentos de
resisténcia em resposta a essas praticas autoritdrias ndo existiram (existem) e
resistiram (resistem) no interior destes territorios. Mais recentemente, por exemplo,
fomos testemunhas de um importante processo de ruptura com estes ideais, estas
contencdes e estes histdricos autoritarismos por meio de um movimento que ficou

III

conhecido como “Primavera Estudantil”. A acdo direta se deu com as ocupac¢des de
escolas publicas em diversos paises da América Latina (entre eles o Brasil) por seus
estudantes e apoiadores, no ano de 2016, e desafiaram padrdes mostrando inimeras
possibilidades emancipatdrias, autbnomas, coletivas e autogestionadas de uma outra
educacao.

Necessario reafirmar que a cidadania que entendemos, portanto, nunca serd
feita por uma concessdao do Estado, mas a partir do espago combativo por meio de
lutas simbdlicas ou mesmo na acao direta, em prol da legitimacao de causas sociais de
diversas frentes, que nascem no bojo de uma sociedade marcada pela condicdo de
tutela, por meio do racismo e da divisdo de classes. Dentro deste panorama, o que se

tem de colocar em xeque para se pensar sobre questdes de cidadania e educa¢do em

nosso século, sao:

Enquanto os reais determinantes sociais e econdmicos da exclusdo
da cidadania continuarem ocultos, sob os escombros de tantas
teorias pedagégicas tradicionais, novas, e novissimas inspiradas nessa
l6gica, e ndo forem socavados e postos de manifesto para os
profissionais da educacdo e para as camadas populares, ndo havera
condicGes de fazer da luta pela educagdo uma expressdo da
participacdo e da cidadania (BUFFA, ARROYO, NOSELLA, 2010, p. 46).
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A educagdao é completamente multifacetada e possui inUmeros cenarios e
atributos. Assim como Santos (2013, p. 39), entendemos que para além dos espacos
escolares, a educacdo é “aprendizado pelo qual o ser social incorpora certos
conhecimentos que |lhe permitem compreender e agir sobre a realidade que o cerca, é
um ato que marca a prépria materialidade do homem”. Desta forma, as experiéncias
em EP foram sendo gestadas e se configuram como uma resposta ante um ensino
esvaziado de sentido e, por isto, esvaziado de gente por ndo atentar para as
subjetividades (eu, meu territério, mundo, coletivo), mas, tdo somente para as
objetividades (onde quero chegar, conteudos e padronizagdo da aprendizagem).

Para muitos que se inclinam ao estudo de outras pedagogias e praticas de
educacdo, portanto alternativas ao modelo hegemédnico e oficial, dentre elas a
Educacdo Popular, talvez seja de imediato a inclinacdo a levar Paulo Freire, patrono da
educacdo brasileira, como um icone e referéncia para suas praticas. No entanto, se
fossemos desafiados a elencar outras e outros educadoras e educadores praticantes
de uma educagdo questionadora, desafiadora e de resisténcia, certamente nao
teriamos dificuldades neste trabalho. Isto porque a América Latina esta repleta de
anonimas e anénimos que no seio dos movimentos sociais, nos espacos formais, ndo-
formais e informais de educagao de alhures promovem uma educagdo vinculada a um
projeto de sociedade, de cidade, de territério, a novas formas de REvivéncia e
REexisténcia dentro de um campo de disputa bélico e perverso, por assim dizer. Como
exemplo disto vemos as histéricas brigas no campo, pela terra, que um sem-nimero
de vezes geraram e ainda geram constantemente mortes de liderangas camponesas e
indigenas, e, dentro desta esfera de realidade, de muitos ativistas e educadorxs
populares, também.

Os movimentos sociais tém se mantido na resisténcia formando o que eu
poderia chamar de uma contrapedagogia. Baseado no conceito de contracultura, que,
por isso mesmo questiona o modelo-padrdao hermético e universalizado do saber, que
hierarquizado em sua esséncia eleva uns em detrimento de outros, outros, claro:

latinos, africanos, caribenhos e populares, seguidamente. Essas contrapedagogias em
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seus espacos de atuacdo vao abrindo espaco, voz e vez para saberes enriquecidos de
culturas locais, saberes tradicionais e cosmogonias proprias.

Tem sido no chdo destes grupos e na coletividade que representam, que a
Educagao Popular vem ampliando sua forga e resisténcia, vem sendo transformada,
vem se reinventando, tomando forma e corpo. Surgem epistemologias, surgem
categorias, nunca herméticas, nunca engessadas, nunca dogmatizadas, tampouco
dominadas. Elas surgem da necessidade, das demandas e com elas se atrelam, a elas
se combinam em dar o tom por meio desta contrapedagogia realizada em diferentes
espacos de atuacdo. Ha voz, ha vez, o calar é opcional, ndo imposto. As gentes, aos
ditos ‘comuns’ resgata-se sua oralidade e pensamentos, aprendendo com a
ancestralidade e resgatando um passado perversa e pedagogicamente apagado.
“Portanto, o movimento social popular é educador, capaz de forjar uma identidade de
classe” (CALDART, 2000, p. 44).

E por meio deste cendrio histérico de lutas, que continua em cena e em plena
agao objetiva, que as ditaduras ndo por acaso ocuparam lugar na América Latina, e em
resposta as mais variadas ofensivas os movimentos sociais nasceram e/ou se
consolidaram enquanto resisténcia. Se ha a ofensiva neoliberal, ha também a resposta
de quem é contrario a esta penetragao ideoldgica. Temos visto desde meados da
década de 90, do século passado uma recolocacdo e reavivamento de lutas na América
Latina, por meio de movimentos indigenas (Zapatistas e Levantes Indigenas), o MST, os
movimentos de luta por moradia, bem como movimentos de favelas e periferias, em
todo o contorno do sul global. E ainda na academia - espaco até entdo perpetuado
pelos ‘canones do saber’, formado pelas elites econdmica e socialmente privilegiadas -
temos visto nascer grupos e estudos neste mesmo momento formados por intelectuais
latinx-americanxs com um pensamento préprio, insurgente e ndo sujeitado, nao-
europeizado e contra-hegemonico. Ligados diretamente a estes movimentos sociais,
elxs vém, em sua maioria das camadas populares.

Segundo Conceigao Paludo (2001) sdo as organizagdes populares que atuam
(e devem atuar) como protagonistas e desenvolvem projetos socioeducacionais de

base popular. S3o elas que forjam a EP. E de acordo com suas demandas e anseios, de
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forma mambembe (com o significado que atribuimos a esta palavra aqui) que esta
esfera de educagdo toma forma e corpo. Assim, segundo ela, o perigo reside
justamente na cooptacao destas a¢des por determinados segmentos, retirando assim a
autonomia de suas iniciativas e acdes e fazendo-os ‘mais do mesmo’, incorporando,
desta forma, suas atividades ao status quo dominante.

Quando se trata de ser mambembe - como aqui entendemos seu significado,
gue é na perspectiva da viracdo, de ver na escassez, possibilidade e ndo de algo menor
e desqualificado, como o senso comum entende o termo — é afirmar que a América
Latina tem buscado incessantemente saberes outros e em conjunto com os irmaos e as
irm3s do continente, com os irm3os e as irm3s de Africa, de forma a universalizar a
luta. Ser mambembe é, sobretudo, usar a criatividade como grande aliada nas lutas
cotidianas por emancipagdo e libertagdo. E no préprio movimento social que se
configura como um principio educativo (CALDART, 2000), que estdo os embrides das
manifestacdes mambembes de EP. Ao formarem entre si sujeitos em luta, estes
espacos agregam uma multiplicidade de agbes, que estdo para além dos contextos
escolares, mas que visam ao direito e ao pagamento de uma divida histérica. E nessa
formacdo sdcio-cultural que se configuram esses processos criativos, insurgentes e
mambembes, por assim dizer, educativos. O Movimento Zapatista no México é um
bom exemplo disto ao elaborar seu Sistema Educativo Rebelde e Autbnomo Zapatista
(SERAZ).

A construgdo das trajetdrias de diferentes conceitos de EP, em conjunto com
suas demandas, coletivos, fundamentos e singularidades, na América Latina e Caribe,
sdo de fundamental importancia para nds, por atestarmos seu cardter ndao homogéneo
e uno, mas mambembe, insurgente e criativo que, cada um a seu modo, ‘juntos e
misturados’, caminharam por sendas que marcaram esta pratica de resisténcia nestas
terras.

Por outro lado,

Em termos de significado para a sociedade, os movimentos sociais se
caracterizam por introduzir o conflito como um elemento
pedagodgico. A midia desempenha um papel fundamental nesse
“ensino” baseado nos movimentos sociais. Ha, hoje, uma forte
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tendéncia nos meios de comunica¢cdo hegemoénicos a criminalizacdo
dos movimentos sociais, classificando os seus integrantes como
perturbadores da ordem e, portanto, sujeitos a repressdo policial
(Seone, 2008). Em contrapartida, os proprios movimentos criam
estratégias pedagodgicas muito efetivas. A pratica do Movimentos dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) de visitar cidades e
estabelecer didlogo com igrejas, entidades e drgdos publicos
certamente contribuiu para que, apesar das repressdes, se
encontrasse disseminado na opinido publica um reconhecimento de
justica na causa da luta dos trabalhadores sem-terra. Hoje, cada vez
mais, a Internet ajuda a construir redes de informacgdo alternativas
que fazem o contraponto a opinido emanada em meios de
comunicac¢do, aos quais o povo sé tem acesso como espectador ou
coadjuvante nos programas das tardes de domingo (STRECK, 2010, p.
304).

Dentro deste panorama e como um belo exemplo vimos nascer e crescer as
manifestagdes de 2013, no Brasil, que ficaram conhecidas como ‘Jornadas de junho’.
Se vimos uma classe média ir para as ruas com suas reivindicagdes proprias, vimos
muito mais coletivos e movimentos sociais, sobretudo de favelas e periferias darem o
tom dos protestos, lotarem as principais avenidas dos centros das cidades, com suas
pautas de luta. Vimos também, como resposta, a midia tratando de desqualificar e
criminalizar as manifestacdes — Rafael Braga'® é um bom exemplo disto. E ndo param
por ai, como ja colocamos acima, outro bom exemplo de mobilizagao popular foram as
ocupacbes das escolas publicas de ensino médio, movimento que ficou conhecido
como “Primavera Secundarista” ou “Primavera Estudantil’, com o lema ‘Ocupar e
Resistir’. Trés anos depois das ‘jornadas’, que também ja mencionamos, portanto em
2016, jovens secundaristas, os ‘secundas’ ocuparam ndo sé no Brasil, mas em varios
paises da América Latina suas escolas, transformando-as em espacos literalmente
democraticos e horizontalizados de educac¢do. Viamos (e pude ver na pratica, pois

participei de algumas delas) ali verdadeiras escolas de Educagdo Popular enquanto ali

estiveram ocupando aqueles espagos. Foi também a partir destes dois movimentos,

105 . ~ . .
Rafael Braga estava enquanto morador em situagdo de rua e dormia nas calcadas e marquises

do centro da cidade do Rio de Janeiro. Em 20 de junho de 2013 enquanto sobrevivia nas ruas do bairro,
sem nem saber do que se tratava a manifestacao, foi levado juntamente com manifestantes a delegacia.
Por portar o desinfetante Pinho Sol e outros produtos de limpeza, que geralmente utilizam para limpar o
espaco onde vdao dormir, foi considerado culpado e possivel fabricante de explosivos. Todos xs
manifestantes presxs juntamente com ele (todxs brancxs) foram soltos e apenas Rafael Braga segue
respondendo processo, atualmente em regime “condicional”, por ter contraido tuberculose na prisao.
Rafael Braga tornou-se o maior simbolo do racismo institucional do sistema penal e prisional brasileiro.
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populares por assim dizer, que muitos nucleos de Educacdo Popular surgiram, assim
como um sem-numero de pré-vestibulares comunitarios e pré-técnicos, com base na
EP, se formaram aos que ja existiam.

E assim, em contraponto com uma educa¢do mecanizada, que a Educacdo
Popular se inventa, reinventa, e dentro disto, rompe com as praticas tradicionais-
conservadoras por meio de uma insurgéncia epistemoldgica contra os modelos pré-
fabricados de construgao do conhecimento. Assim, por ter essa sua caracteristica
mambembe, ndo cabe em formato de escrita e acdes previamente estabelecidos, é,
portanto, inovadora em sua esséncia. Sao ainda por esséncia e ideologia experiéncias
“extraordinariamente pedagdgicas” (BORON, 2006).

E este tipo de pedagogia “extraordinaria”, que chamamos de critica, que
contextualiza e problematiza processos de constru¢cdo do conhecimento, que aqui
chamamos “mais do mesmo”, padronizados e que, por sua vez, contribuem apenas
para a involugao de processos e projetos emancipatoérios de sociedade. E sao inumeras
as experiéncias educativas que se comprometem de fato com seu tempo, com a
histdria, com mudancas reais e que, por sua vez, podem estar separadas de acordo
com as suas demandas especificas, mas encontram-se em perfeita consonancia
quando o assunto é o rompimento com as pedagogias conservadoras tradicionais:
“Trata-se, em sintese, de uma construgdo alternativa a modernidade eurocéntrica,
tanto no seu projeto de civilizagdo quanto em suas propostas epistémicas” (OLIVEIRA E
CANDAU, 2010, p. 17).

Deste modo, ndo se trata de ‘produzir’, mas construir e reconstruir
conhecimentos, bem como questionar saberes canonizados. N3ao seria negar estes
ultimos, tampouco apenas inseri-los nos debates e curriculos, mas seria a
pressuposicdo a transformacdo, questionando as bases ideoldgicas de um saber

milenarmente construido e legitimado.

A elaboracédo intelectual do processo de modernidade produziu uma
perspectiva de conhecimento e um modo de produzir conhecimento
que demonstram o carater do padrdo mundial de poder:
colonial/moderno, capitalista e eurocentrado. Essa perspectiva e
modo concreto de produzir conhecimento se reconhecem como
eurocentrismo. Eurocentrismo €, aqui, o nome de uma perspectiva
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de conhecimento cuja elaboragdo sistematica comegou na Europa
Ocidental antes de mediados do século XVII, ainda que algumas de
suas raizes sdo sem duvida mais velhas, ou mesmo antigas, e que
nos séculos seguintes se tornou mundialmente hegemonica
percorrendo o mesmo fluxo do dominio da Europa burguesa. Sua
constituicdo ocorreu associada a especifica secularizagdo burguesa
do pensamento europeu e a experiéncia e as necessidades do padrdo
mundial de poder -capitalista, colonial/moderno, eurocentrado,
estabelecido a partir da América (QUIJANO, 2005, p. 9).

As histéricas exploragdes dos corpos dos sem-alma e a escola como legitimadora

destes nefastos processos

E partir do século XVI, que o conceito de ocidentalismo entra em voga e com
ele toda a legitimacdo para se dominar e explorar os sem-alma, sem religido, sem
cultura, sem lingua, sem histéria. E com base neste mundo moderno/colonial que irdo
se configurar as teorias evolucionistas de homem e a obrigagao de seguir este modelo

Unico de ‘humano’.

Esse primeiro grande discurso que inventa, classifica e subalterniza o
outro é também a primeira fronteira do nascente sistema mundo
moderno/colonial. Do ponto de vista politico-filoséfico essa fronteira
é estabelecida pelo principio da "pureza de sangue" na peninsula
ibérica - que estabeleceu classificacdes e hierarquizacGes entre
cristdos, mouros e judeus - e pelos debates teoldgicos da Escola de
Salamanca em torno dos "direitos dos povos", que definiu a posicdo
de indigenas e africanos na escala humana (Dussel, 1994). Esse
primeiro grande discurso que imp0s as primeiras diferencgas coloniais
no sistema mundo moderno/colonial passa, posteriormente, por
sucessivas transformacdes, tais como o racismo cientifico do século
XIX, a invencdo do oriental, a atual islamofobia etc (GROSFOGUEL e
COSTA, 2016, p. 18).

Dentro desta perspectiva, ndo ha que se ir muito longe para reconhecermos

106

em linhas gerais o epistemicidio™® (SANTOS, 2010) e o racismo epistémico™®’ como um

106 . e . . .
O Epistemicidio para Boaventura de Souza Santos, que aqui comungamos, € um movimento

que trata de aniquilar qualquer sabedoria de povos considerados aquém de demais civiliza¢gGes, no caso
os europeus, frente aos povos indigenas e africanos, por exemplo. Seria assim um genocidio de suas
epistemes, de suas praticas, de suas misticas, de seus costumes, visando a imposi¢do da histéria Unica,
de um saber ndo-plural, mas ancorado em bases europeias de sustentacdo e difusdo. Essencialmente
racista e classista, por assim dizer.
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projeto de sociedade. O século XX nos mostra dentro de centros de produgao e
elaboragao do conhecimento, formas de subalternizagao positivistas e eugenistas bem
firmadas. A nogao de progresso em diferentes areas das ciéncias, que alguns autores
nos mostram, vai nos levar a entender quao grande era a dominagao europeia em seus
varios quadros de atuacdo, em que a perspectiva evolucionista de sociedade previa
gue os “povos selvagens” poderiam (alguns somente) chegar um dia a patamares de
evolugao tal qual a Europa ja havia atingido. Como exemplos, temos Hegel que
afirmava que a Africa ndo possuia histéria, e o inglés Herbert Spencer, apontado como
o fundador do racismo cientifico, quando classificou os povos entre superiores e
inferiores, estando indianos e indigenas na segunda posicdo e europeus na primeira. Ja
no Brasil, tiveram ressonancia as ideias do médico Raimundo Nina Rodrigues, com sua
interpretagao do evolucionismo social, que por meio de seu racismo cientifico,
inferiorizava e negava a cultura indigena e africana. Essa hegemonia da episteme
moderna ird adentrar em todos os acessos possiveis da sociedade, sobretudo na
politica, na economia, nas relacdes e, principalmente, na educacao.

Mas quem eram esses ditos “selvagens, primitivos”? A resposta a esta
pergunta ndo pode ser feita somente no passado, isto porque este tipo de ideologia
ainda estd muito presente nas relagdes sociais e nas instituigdes. Assim: “quem sdo
esses ditos “selvagens, primitivos”?” Seria o ponto de partida para as nossas analises,
quando estaria mais correto e honesto o esmiugar do termo em conjunto com sua
atualidade. A comegar porque a "epistemologia eurocéntrica ocidental dominante, nao
admite nenhuma outra epistemologia como espaco de producdo de pensamento
critico nem cientifico" (GROSFOGUEL, 2007, p. 35).

Sob a égide do progresso, a caminhada da “civilizacdo” desde as cruzadas até
a Guerra Fria e, sim, até os dias atuais, tem nos mostrado que é por outro viés que se
opera esta ideia de ‘progresso’. Pautadas na exploracdo e apropriacdo de terras e seus
povos, por meio da escraviddo, matancas e genocidios, o que vemos nestas

construgdes ideoldgicas de progresso sao verdadeiras barbaries pouco midiatizadas

107 Para o aprofundamento deste conceito, ver mais em: GROSFOGUEL, Ramén. Racismo

Epistémico, Islamofobia Epistémica e Ciéncias Sociais Coloniais. Tabula Rasa [online]. 2011, n.14,
pp.341-355. ISSN 1794-2489.
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pelos grandes equipamentos de comunicacdo e organismos internacionais e muito
contadas pelos viéses de uma minoria, sobretudo hegemonica e branca, de forma a
descartar assim a “perspectiva da maioria das pessoas do planeta cujas vidas foram
declaradas dispensaveis, cuja dignidade foi humilhada, cujos corpos foram usados
como forca de trabalho” (MIGNOLO, 2003, p. 296) como meio de alimentar a
economia do capital e manter privilégios. Existia uma espécie de “combinacao entre a
ordem politica conservadora e o progresso econémico, ambos apoiados por um
sistema de educacdo em formacdo. Trata-se de uma dependéncia histérico-estrutural”
(STRECK e MORETTI, 2013, p. 36).

Pensar enquanto povo subalternizado, sobretudo as populagdes latino-
americanas e africanas, que foram e sao historicamente silenciadas em toda a sua
estrutura social é romper e desafiar discursos e estratégias que desqualificam e
apontam caréncias no lugar de possibilidades, fragmentagao no lugar de ajuntamento.
E perceber ainda que os saberes da rua e dos povos tradicionais podem e devem sim
levados em consideracdo neste processo, de forma a entrar no curriculo das escolas.
Por sua vez, a academia deve tornar-se definitivamente um amplo espago e palco para
esse debate, concatenando, diria eu, epistemes-outras, de forma a desvelar pouco a
pouco o histérico de preconceitos e esteredtipos e demais violéncias fisicas e
simbdlicas que nossa ancestralidade oprimida experimentou.

Dentro desta conjuntura - que constata a escola como ferramenta de
dominagao por exceléncia, mesmo sendo concebida para ser uma esfera publica
democratica, na qual o professor/professora deveria atuar como agente
transformador - um modelo decolonial de pensamento se apresenta. De forma a
construir uma nova base epistemoldgica apresentando alternativas a colonizagao
ocidental e desafiando as bases de uma estrutura de poder consolidada, nasce no final
da década de 1990 o grupo de estudos Modernidade/Colonialidade (M/C). Formado e
constitu